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و بررسی اشتراکات و تمایزات آن  های اسلامیآموزه ردیابی مفهوم پژوهش در
 با معنای امروزی پژوهش

 رضا فخاری*

 چکیده

یابی و در معنای امروزی به فرایند خاصی اشاره دارد که از مسئله، مفهومی عرفی است« پژوهش»
چون  نیز هاییبرای آن مقومات و ویژگی. یابدشروع و تا رسیدن به نتیجه مطلوب ادامه می

متأثر از ، از آنجاکه مفاهیم. اندروشمندی و نوآوری را ذکر کرده، داریمسئله، مندیلاشت
بسیار مهم ، گران دینیبرای پژوهش، گیرندانگارها و شرایط حاکم بر محیط خود شکل میپیش

 در ادبیات دینی از چه ماهیّت و هویّتی برخوردار است؟ تمایزات و اشتراکات آن« پژوهش»است که 
بررسی دایره مفهومی پژوهش و ، به معنای نوین چیست؟ هدف این پژوهش ا مفهوم پژوهشب

با پژوهش  آن  مقومات اصلی دخیل در آن با نگاه دینی است؛ تا میزان هماهنگی و همسویی
 یمجموعاین مقاله با ردیابی واژگان دینی که به نحو استقلالی و یا به نحو . امروزی دانسته شود

ها بر پژوهش به بانک واژگانی تشکیل داده و وجه دلالت آن، هستندمفهوم پژوهش با  افقهم
مفهومی ، آیدآنچه از تتبع در آیات و روایات بدست می. معنی امروزی را مورد بررسی قرار داده است

همچنین با . شودن پژوهش داشته باشد یافت نمیدلالت تامی بر معنی امروزینحو استقلالی بهکه 
توان به چنین مفهومی از پژوهش و با چنین مقوماتی دست مجموع مفاهیم جزئی نیز نمی ترکیب

مندی و روشمندی اشتراک دارند؛ اما تمایزاتی نیز در هرچند در عناصری چون کوشش. یافت
 . محوری دارندعناصر نوآوری و مسئله

 . ای اسلامی پژوهشهآموزه، های دینیپژوهش، شناسی پژوهشمفهوم، پژوهشواژگان کلیدی: 
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 مقدمه
کننده در مناسبات عصر حاضر اساسی و تعیین، از جمله واژگان عرفی پرکاربرد« پژوهش»

ست که بر های علمی اهای علمیه از جمله نظامات و دستگاهحوزه. )عصر علم و فناوری( است
و سالانه تحقیقات و تولیدات فراوانی در این نظام علمی ، پایه پژوهش و تولید علم بنا شده است

، با توجه به تطّور مفهومی واژه پژوهش و کاربرد خاص این مفهوم در عصر حاضر. گیردصورت می
 بسیار مهم است که، کنندهای دینی فعالیت میبرای پژوهشگرانی که در عرصه پژوهش

های دینی و نسبت آموزه، در ادبیات دینی از چه ماهیّت و هویّتی برخوردار است« پژوهش»
سردرگمی ، عدم شناخت این مسئلهدر صورت درخصوص پژوهش و معنای امروزین آن چیست؟ 

طوری که در ؛ بهرا در پی خواهد داشتپژوهشگران اسلامی از درک صحیح از مفهوم پژوهش 
 یابی به این هدفبرای دست. ای صحیح پژوهش دچار مشکل خواهند شدانطباق خود با معیاره

های دینی از طریق ردیابی و تطابق مفهومی آن با شناخت مفهومی پژوهش در آموزه نیازمند
 . ها و تمایزات شناخته شودپژوهش به معنی امروزین هستیم؛ تا از این طریق مشابهت

-در حوزه. است صورت گرفتهمنابع پژوهشی  از مفهوم پژوهش در تاکنون تعاریف مختلفی

شناسی پژوهش به اجرا درآمده های تحقیقاتی مستقلی در زمینه مفهومهای علمیه نیز پروژه
های دینی و تطابق آن با معنای امروزین اما در خصوص ردیابی مفهوم پژوهش در آموزه 1. است

وهش به صورت پراکنده در ضمن نگاه اسلام به پژهرچند . کاری صورت نگرفته است، پژوهش
تفکر و تحقق ، آموزیعلم، های دین در خصوص ارزش علمهایی که به ترویج آموزهبرخی پژوهش

متمرکز و پژوهشی که در صدد یافتن مفهوم ، صورت گرفته است؛ اما کار منسجم، پردازندمی
 . های اسلامی باشد کاری انجام نشده استجامعی از پژوهش در آموزه

ها و ن مقاله قصد دارد پس از بررسی و شناخت مفهومی واژه پژوهش و بازشناسی مؤلفهای 
با جستجوی واژگانی که به لحاظ معنایی قرابت و همسویی با ، عناصر اصلی آن در معنای امروزی

                                                           

های علمیه، حوزه)معاونت پژوهش « سازی مفهوم پژوهشاستاندارد»توان به طرح پژوهشی . از جمله آنها می1 
یابی عناصر و مقومات پژوهش با تعریف پژوهش: از طریق نشانه»( و مقاله 5355سازی پژوهش، واحد استاندارد

 ( اشاره کرد. 05، ش5355)پژوهش و حوزه، « روش تحلیل مضمون
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های دینی )آیات و روایات( کننده مفهوم پژوهش در آموزه ءاغتوانند الفهوم پژوهش دارند و میم
در این راستا یک بانک واژگانی از . های اسلامی بپردازدبه رصد و ردیابی پژوهش در آموزه ،باشند

ها را در مفهوم پژوهش مورد تشکیل داده و وجه دلالت هر یک از آنها با این ویژگیمفاهیم 
های بررسی قرار داده است؛ تا بدین وسیله بتواند چارچوب مفهومی درستی از پژوهش در آموزه

 . بدست آورد دینی

مبانی و ، هاردع، هاامضاء، هادستورالعمل، هابدست آوردن توصیه، هدف این پژوهش
وسیله پژوهش های پژوهش نیست؛ تا بدینلفهؤ های دین در رابطه با هر یک از مانگارهپیش

صحیح از غلط از منظر اسلامی شناخته شوند؛ بلکه یک مطالعه تطبیقی بین واژه پژوهش به 
افق با آن در ادبیات دینی هست؛ تا میزان هماهنگی و همسویی امروزین و مفاهیم هم معنی

ها در خصوص گستره مفهومی پژوهش و و از این طریق امضاها و ردع. ها دانسته شودآن
 . مقومات و عناصر اصلی مفهوم پژوهش با نگاه دینی دانسته شود

جایگاه و موقعیت مفهوم پژوهش به  :این پژوهش در پی پاسخگویی به این سئوالات است
های دینی به کجاست؟ آیا مفهوم خاصی در آموزه های دینین آن در مفاهیم و آموزهمعنی امروزی

صورت تام و کامل بر مفهوم پژوهش دلالت دارد؟ آیا با ترکیب و آمیزش مفاهیم چندگانه و تشکیل 
ش دست یافت؟ نسبت مفهوم پژوهش به توان به مفهوم پژوههای دینی مینظام مفاهیم در آموزه

، شودهای علمیه و ادبیات دینی از این مفهوم متبادر میمعنای امروزین آن با آنچه در حوزه
پژوهی هست؟ اشتراکات مورد امضای دین و محافل دین ،چیست؟ آیا مقومات مفهومی پژوهش

 و امتیازات آن دو کدامند؟ 

 پژوهش  روش

، ایبا روش اسنادی و کتابخانه، ف پژوهش و یافتن مقومات آندر این پژوهش پس از تعری
اصطلاحاتی که در زبان عربی به نحو کامل مترادف واژه پژوهش )به معنی امروزین آن(  ابتدا کلیه
های تخصصی پژوهش و کتب روش تحقیق گردآوری نامهاز طریق اصطلاح، شوندتلقی می

ات وجه دلالت مفهومی این واژگان در زمان صدور شوند؛ سپس با جستجوی در آیات و روایمی
تا بدین وسیله اشتراکات و اختلافات معنایی فهمیده  ؛گیردنصوص مورد بررسی و تحلیل قرار می

، داریعناصر پژوهش )مسئلهدر مرحله دوم واژگانی که در ادبیات دینی به یکی از . شود
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شناسایی و مورد تحلیل و بررسی ، رنددلالت دامندی و خلاقیت و نوآوری مندی، روشکوشش
در این بخش هدف این نیست که تمامی واژگانی که بر یکی از مراحل و . گیرندمفهومی قرار می

احصاء و بررسی شوند؛ هدف در این مرحله این است که به این پاسخ ، اجزای پژوهش دلالت دارند
توان به نحو مجموعی به های دینی میپرسیم که آیا با ترکیب مجموعه مفاهیم در تعالیم و آموزه

 چنین مقوماتی را برای پژوهش اثبات کرد؟ و مفهوم نوین پژوهش دست یافت

 شناسی مفهوم

 1پژوهش .4

، 0ج، 5377، )دهخدا« .جستجو و بازجستن است، جوییپژوهش به معنای پی»در لغت 
و خلاق در پژوهش عبارت است از کوشش معرفتی روشمند ، اصطلاحیدر معنای ( 1157ص

 بنابراین عناصر و مقومات اصلی دخیل در پژوهش عبارتند از: « .جهت پاسخگویی به مسئله

. گرددتلاش و فعالیت: کنشگری و کوشش جزء مقومات اصلی پژوهش محسوب می. 5 
بدون تلاش و ، مطلبی را که دفعتاً به ذهن خطور کند و یا به قلب اشراق شود، چرا که عرف

 . کندپژوهش اطلاق نمی، فهم و اثباتاجتهاد در جهت 

حل یک یا شود و هدف اصلی در پژوهش پاسخ و : پژوهش با مسئله آغاز میداریمسئله. 3
 . مسئله است

مندی نیز جزء لاینفک هر پژوهش است که بدون آن مفهوم پژوهش مندی: روشروش.  3
همچنین تفسیری که تحلیل و ، هاآوری دادهروش عبارت است از جمع. گیردشکل نمی

اصطلاح روش  (353ص، 5355، ولس کر ). کنندپژوهشگران برای مطالعات خود پیشنهاد می
ها توسّط پردازش و تفسیر داده، های گوناگون گردآوریمعمولا برای توصیف مفصّل روش

، هاساز داده( کسی به مطالعه صرف و یا ذخیره23ص ، 5350، )ریمینی. رودکار میپژوهشگر به
( پژوهش . . . بندی هدفمند و تحلیل وکدگذاری و دسته، ها )اعتبارسنجیبدون پردازش آن

 . در واقع پژوهش درباره آنها صحت سلب دارد. گویدنمی

                                                           

د (، بحث روشمن05. در خصوص تعریف پژوهش، به طور مفصل در شماره قبلی نشریه پژوهش و حوزه )ش1 
 (.05ش ،5355 ای از این پژوهش است. )ر. ک. پژوهش و حوزه،صورت گرفته است. مطالب ذیل خلاصه
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های دیگر های مهم پژوهش که آن را از پژوهشاز جمله ویژگیخلاقیت و نوآوری: . 0
 کند، خلاقیت و نوآوری است. متمایز می

فکر یک فعل فرایندی نفسانی است؛ ». تفاوت پژوهش و تفکر است، توجه است آنچه شایان
. پژوهش معادل اجتماعی این عمل نفسانی است، اما از آن جا که علوم هویّت جمعی دارند

پژوهش انجام عملیّاتی علمی در منابع و مدارک معرفتی موجود در جامعه برای دستیابی به 
تواند باشد؛ اما با ان روش نیز شامل همان مراحل فکر میپژوهش یا هم فرآیند. مطلوب است

( بنابراین پژوهش صرفا یک عمل فردی 10ص، 5355، )حسنی. هالحاظ هویّت اجتماعی دانش
و پاسخ به ، نیست؛ بلکه تولید علم با ویژگی خلاقیت و نوآوری در مقیاس جامعه جهانی است

 .است ای است که تاکنون کسی به آن پاسخ ندادهمسئله

تألیف، : »گفته است ابن خلدونبه آن معنی نیست که صرفا مراد از وجه اجتماعی پژوهش 
ایشان مراد  (232، ص3، ج5322)ابن خلدون، «تبدیل دانش شخصي به دانش اجتماعي است.

است؛ در مقابل  (Social Knowledge، دانش عمومي یا اشتراکي )«دانش اجتماعي»از 
-گذاری و انتقال دانش انجام میکه با اشتراک (Knowledge Personalدانش شخصي )

از وجه اجتماعی پژوهش، هویت جمعی داشتن پژوهش است. جامعه پژوهش  اصلی مراد گیرد.
اصلی  و کنشگر دهند، مکلفکه مجموعه پژوهشگران به مثابه یک کل، آن جامعه را تشکیل می

 شود. پژوهش تلقی می

تر مطالب و قدمات و مبادی معلومه به منظور درک عمیقبر روی م «تفکر»علاوه بر آن 
در مواجهه با مبادی ، اما پژوهش 1گیرد؛گیری جدید از اطلاعات حاضر در ذهن صورت مینتیجه

زحمت و تلاش از تفحّص و یعنی در پژوهش گردآوری پیشینه اطلاعاتی با . برخورد تحقیقی دارد
 . گیردمنابع شناخت صورت می

 های اسلامیافق و همسو با مفهوم پژوهش در آموزهاهیم همردیابی مف-ب

                                                           

نزد انسان، جهت دستیابی به مجهول (Placeholder1) تفکر نوعی سیر و مرور بر معلومات حاضر در . »1 
 (۸۴۲، ص3، ج۳۱۳۱)طباطبایی؛« .است
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بیشترین دلالت را بر  های اسلامیدر آموزه هایی است کهیافتن واژه، در این بخشهدف 
 . معنی پژوهش )به معنی امروزی( دارد

 . واژگانی که به نحو استقلالی دلالت بر واژه پژوهش دارند. 4

ترین مترادف مهم، برگرفته از زبان عربی استخود که « یقتحق»واژه ، هرچند در زبان پارسی
واژگان متعددی مترادف و ، ؛ اما در ادبیات عربشودمیمحسوب  «پژوهش»و معادل واژه 

، التحقیق، العلمی الفحص، العلمی ها: البحثگردد؛ از جمله آنبرابرنهاد پژوهش تلقی می
 پردازیم:های اسلامی میهیم در آموزهدر ذیل به ردیابی هر یک از این مفا 1. الدراسه

 التحقیق:. 4. 4

. است. . . سزاوار و ، راست، استوار، به معنی ثابت حقّ . تحقیق از ریشه )ح ق ق( است
 ذیل واژه تحقیق( ، 5377، )تهانوی؛ نقل در دهخدا

در باب تفعیل )تحقیق( در فرهنگ لغات کهن به معنی تصدیق آمده « ح ق ق»استعمال 
این واژه در  (21ص، 53ج، ق5050، مرتضی زبیدی). «قهحققّه تحقیقا؛ اعنی صدّ ». است

اما در فرهنگ  ؛شدیعنی تصدیق استعمال می، معنی در همین، فرهنگ لغات کهن تا قرن هفتم
از جمله آنچه امروزه در عرف اهل علم متبادر است؛ و . لغات جدید معانی متعدد و متکثری یافت

 . ذیل واژه تحقیق(، 5377، )تعریفات؛ نقل در دهخدا. هالیلآن اثبات المسئله بد

در آنچه امروزه پژوهش گفته « حق»اگر قرار باشد از جمله مشتقات واژه ، مطابق منابع کهن
ثبتّه احققتُ ذالک؛ اعنی ا». نه تفعیل است ؛در باب افعال است، عمال شده باشداست، شودمی

، احقاق الحق، ؛ و قال الراغب«ه تعالی: یُحّق الحق بکلماتهمنه قول. حقّا؛ او حکمتُ بکونه حقّا
 (21ص، 53ج، ق5050، مرتضی زبیدی. ک. )ر .«ضربان؛ احدهما: اظهار الادلّه والآیات

                                                           

 ت:در این زمینه از منابع زیر استفاده شده اس. 1 
 ؛5055زبانه پژوهشی، های علمیه، فرهنگ واژگان سه. معاونت پژوهش حوزه5
 ؛5325زبانه اصفا، نامه سه. کتابخانه ملی، اصطلاح3
 . کتب روش تحقیق به زبان عربی. 3
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در باب تفعیل )تحقیق( در قرآن استعمال نشده است؛ اما در ابواب و مشتقات « ح ق ق»
. بارها تکرار شده است 3و ثلاثی مجرد 2بار(کباب استفعال )ی، 1بار( چهاردیگر مثل باب اِفعال )

 . اما تنها در باب اِفعال است که ترادف و قرابت آن با پژوهش محتمل است

مرکز کامپیوتری نور( ، جامع الاحادیث. ک. آنچه از بررسی واژه تحقیق در جوامع روایی )ر
تنها ، روایت( 15است )حدود آید؛ از بین تمامی روایاتی که از واژه تحقیق استفاده شده بدست می

اکثر قریب به . اهل علم محتمل استعرف در  آن رایجو دلالت آن بر مفهوم امروزین ، روایت 3
در . دلالت دارند« محقق ساختن»و « تصدیق»بر معانی چون ، اتفاق روایاتِ حاوی واژه تحقیق

 . کنیمها را مرور میای از آنذیل نمونه

الَ  »ادن: تصدیق کردن و شهادت د. 5
َ
هُ عَلَیْهِ وَ آلِهِ ق ی اَللَّ بِيِّ صَلَّ سَبَقَ اَلْعِلْمُ وَ جَفَّ  : النَّ

هِ عَزَّ وَ  اَلْکِتَابِ  بِتَحْقِیقِ  اَلْقَلَمُ وَ تَمَّ اَلْقَضَاءُ  قَاوَةِ مِنَ اَللَّ هِ وَ اَلشَّ عَادَة مِنَ اَللَّ سَالَة وَ اَلسَّ وَ تَصْدِیقِ اَلرِّ
پیامبر صلّی اللّه علیه و آله فرمود: علم سبقت و  (۱۴۳ص، ۳ج، التوحید، )شیخ صدوق .«جَلَّ 

که سعادت و کتاب و تصدیق رسالت تمام شد؛ این شهادت قلم خشك شد و قضاء به، پیشی گرفت
 . شقاوت از خدا است

                                                           

هُ الْحَقَّ بِکَلِمَاتِهِ وَلَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ . 1  گرداند هر چند  حق را ثابت می (؛ و خدا با کلمات خود23)یونس  وَیُحِقُّ اللَّ
( تا حق را ثابت و باطل را نابود 2بزهکاران را خوش نیاید. لِیُحِقَّ الْحَقَّ وَیُبْطِلَ الْبَاطِلَ وَلَوْ کَرِهَ الْمُجْرِمُونَ )انفال، 

 گرداند هر چند بزهکاران خوش نداشته باشند. 
ا وَیَحِقَّ الْقَوْ . 2  زنده است بیم دهد و گفتار هر که را ]دلی[  ا(؛ ت75لُ عَلَی الْکَافِرِینَ )یاسین، لِیُنْذِرَ مَنْ کَانَ حَیًّ

 کافران محقق گردد.  ]خدا[ در باره
 3 . 

َ
ذِینَ اسْتَحَقَّ عَلَیْهِمُ الْ ا إِثْمًا فَآخَرَانِ یَقُومَانِ مَقَامَهُمَا مِنَ الَّ هُمَا اسْتَحَقَّ نَّ

َ
هِ وْلَیَانِ فَ فَإِنْ عُثِرَ عَلَی أ یُقْسِمَانِ بِاللَّ

الِمِینَ )مائده،  ا إِذًا لَمِنَ الظَّ حَقُّ مِنْ شَهَادَتِهِمَا وَمَا اعْتَدَیْنَا إِنَّ
َ
(؛ و اگر معلوم شد که آن دو دستخوش 557لَشَهَادَتُنَا أ
ن دو ]شاهد اند دو تن دیگر از کسانی که بر آنان ستم رفته است و هر دو ]به میت[ نزدیکترند به جای آ گناه شده

تر است و ]از حق[  قبلی[ قیام کنند پس به خدا سوگند یاد می کنند که گواهی ما قطعا از گواهی آن دو درست
 ایم چرا که ]اگر چنین کنیم[ از ستمکاران خواهیم بود.  تجاوز نکرده
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کْرَمِینَ . . . الهی »محقق کردن: . 3
َ
کْرَمُ اَلْ

َ
كَ أ مَلِ اَلآمِْلِینَ  بِتَحْقِیقِ  فَإِنَّ

َ
، )الصحیفه العلویّه« أ

ترین بزرگوارانی هستی که آرزوی آرزومندان ( و تو شایسته535ص، فی باب الثّناء و المناجات، ۳ج
 . محقق کنی را

. در باب تفعیل و افعال است« ح ق ق»یت شریف زیر نیز گویا و شاهد تفاوت استعمال روا 
كَ وَ اِبْنَ » هُمَّ لَنَا وَلِیَّ كَ  اَللَّ ی بِاسْمِ  بِنْتِ نَبِیِّ هُ وَ  رَسُولِكَ  اَلْمُسَمَّ

َ
ق ی لَا یَظْفَرَ بِشَيْءٍ مِنَ اَلْبَاطِلِ إِلاَّ مَزَّ حَتَّ

که بر هر باطل ظفر یابد و آن را محو و ات را برای ما بفرست تا آنخدایا ولی« قَهُ یُحِقَّ اَلْحَقَّ وَ یُحَقِّ 
 . نابود سازد و ابتدا حق را ثابت و سپس آن را محقق گرداند

از امام ، ها با مفهوم پژوهش محتمل دانسته شده استاما سه روایتی که همسویی آن
، ۳ج، ق5055، آمدی« )اجتهاد بغیر تحقیقٍ  لا ینفع». 5امیرمؤمنان علی )علیه السلام( است: 

، )همان. «لا عمل کالتّحقیق». 3(؛ 771، )همان «لا سنّة أفضل من التّحقیق». 3(؛ ۷۷2ص
 . های جدید به معنی پژوهش آمده است( در این سه روایت مذکور واژه تحقیق در ترجمه762

؛ احتمال «اجتهاد بغیر توفیقٍ  لا ینفع»گونه نیز آمده است: از آنجاکه روایت اول بدیناما 
گانه به لحاظ سندی و روایات سهصحت با فرض قبول . اشتباه در نگارش راویت بسیار زیاد است

و فاقد جملات پیشین و پسین ، اندای ذکر شدهجملهاز آنجا که این روایات به صورت تک، دلالی
جویی جویی و یا پیبه مطلقِ حقیقتها اکثر ترجمه. توان از آنها مدلول دقیقی یافتنمی، هستند

چراکه صحت ترجمه متوقف بر آن است . تواند صحیح باشدکه این نیز نمی، حقیقت اشاره کردند
واژه تحقیق به این معنا ، و یا عرف عام زمان صدور، که در لسان روایات و ائمه معصومین

این واژه در لسان روایات و با بررسی ، گونه که ذکر شدهمان. طلبی( بکار رفته باشد)حقیقت
آید؛ بلکه استعمال واژه تحقیق بر معنای چنین معنایی به دست نمی، فرهنگ لغات کهن

مضاف بر اینکه پژوهش در معنای رایج . مربوط به قرون اخیر است. . . ، پژوهش و ، جوییحقیقت
دلالت دارد که مبتنی . . . استدلال و ، جوییحقیقت، جوییبر معنای خاصی از پی، در عصر حاضر

 . بر کوشش خلاقیت و نوآوری نیز باشد

تری از بر معنای عامی، نیز در صورت دلالت بر معنی اثبات حق« احقاق»واژه  بنابراین
اعم از ، آوری و اثبات چیزیکه شامل مطلق دلیل، پژوهش به معنای امروزین آن دلالت دارد

 . بع و فحص و غیر آن استتت، محوریمسئله، نوآوری، مندیویژگی کوشش

https://hadith.inoor.ir/fa/hadith/449270/translate/%D8%AA%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82?rownumber=154
https://hadith.inoor.ir/fa/hadith/449270/translate/%D8%AA%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82?rownumber=154
https://hadith.inoor.ir/fa/hadith/449270/translate/%D8%AA%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82?rownumber=154
https://hadith.inoor.ir/fa/hadith/449270/translate/%D8%AA%D8%AD%D9%82%DB%8C%D9%82?rownumber=154
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 الدراسه:. 2. 4

. در لغت به معنی خواندن کتاب و به حفظ آن مبادرت کردن، درساً او دراسهً ، یَدرُسُ ، درسَ 
نْزِلَ . )دهار( خواندن علم. علم آموختن. )از اقرب الموارد(

ُ
مَا أ نْ تَقُولُوا إِنَّ

َ
)ترجمان القرآن جرجانی( أ

ا عَنْ دِرَاسَتِهِمْ لَغَافِلِینَ الْکِتَابُ عَلَی طَائِفَتَیْ  بْلِنَا وَإِنْ کُنَّ
َ
( تا نگویید که کتاب 516، )انعام. نِ مِنْ ق

کهنه و . فقط بر دو طایفه پیش از ما فرستاده شد و هرچند از خواندن و مطالعه آنان غافل بودیم
، )دهخدا(« لارب )از منتهی ا. آرمیدن با جاریه. )از اقرب الموارد( درس. مندرس کردن جامه را

 ذیل واژه الدراسه(، 5377

از جمله یکی . دراسه به معانی مختلفی دلالت دارد در لغت، شودگونه که ملاحظه میهمان
 در معنای اصطلاحی. استمطالعه و درس خواندن ، از کاربردهای اساسی آن در حوزه علم

اما . ی تام پژوهش دلالت داردبه معنااز جمله واژگانی است که در ادبیات عرب امروزی ، دراسه
)د ر س( در قرآن به صورت واژه . این واژه در لسان آیات و روایات به همان معنی لغوی آمده است

بار در قرآن اما مشتقات دیگر )د ر س( پنج. بار ذکر شده است که در بالا آمدو قالب دراسه یک
درس خواندن و علم ، )مطالعهآمده است که همگی آن به معنای لغوی مرسوم در فضای علم 

  1. آموختن( است

های گوناگون مکرر استفاده شده است که همگی به در روایات اسلامی نیز از این واژه در باب
« لقاح المعرفه دراسه العلم»فرمایند: نین در سخنی میؤمامیرالم. عنی لغوی آن دلالت داردم

الَ . خت به تحصیل دانش استبارور شدن شنا (531ص ، 1ج ، ق5055، )تمیمی آمدي
َ
مام الا ق

يَ »السلام(: صادق )علیه ّال او را ادریس نامیدند؛ چون بسیار  .«اَلْکُتُبِ  دِرَاسَةِ  لِکَثْرَةِ  إِدْرِیسَ  وَ سُمِّ
یَامِ وَ مدارسته بِالْقِیَامِ »:امام رضا علیه السلام. خواندکتاب می کَرِ فِیهِ یَعْدِلُ بِالصِّ شیخ « )الذَّ

                                                           
 آیات ذیل دلالت بر معنی آموختن دارد. . 1
نَهُ لِقَوْمٍ یَعْلَمُونَ » . 5 فُ الآْیَاتِ وَلِیَقُولُوا دَرَسْتَ وَلِنُبَیِّ  (551، آیه 6)سوره « وَکَذَلِكَ نُصَرِّ
فَ ...  » . 3

َ
قُونَ أ ذِینَ یَتَّ ارُ الْآخِرَةُ خَیْرٌ لِلَّ  الْحَقَّ وَدَرَسُوا مَا فِیهِ وَالدَّ

َّ
هِ إِلا  یَقُولُوا عَلَی اللَّ

َ
نْ لا

َ
 (565)اعراف، « لَا تَعْقِلُونَ أ

 (37)قلم، « اَمْ لَکُمْ کِتَابٌ فِیهِ تَدْرُسُونَ . » 3
ةَ ثُمَّ یَقُ ». 0 بُوَّ هُ الْکِتَابَ وَالْحُکْمَ وَالنُّ نْ یُؤْتِیَهُ اللَّ

َ
هِ وَلَکِنْ کُونُوا مَا کَانَ لِبَشَرٍ أ اسِ کُونُوا عِبَادًا لِي مِنْ دُونِ اللَّ ولَ لِلنَّ

مُونَ الْکِتَابَ وَبِمَا کُنْتُمْ تَدْرُسُونَ  ینَ بِمَا کُنْتُمْ تُعَلِّ انِیِّ  (75)آل عمران، « رَبَّ
بْلَكَ مِنْ نَذِیرٍ » . 1

َ
رْسَلْنَا إِلَیْهِمْ ق

َ
 (00)سبا، « وَمَا آتَیْنَاهُمْ مِنْ کُتُبٍ یَدْرُسُونَهَا وَمَا أ

http://www.parsquran.com/data/show.php?lang=ara&sura=6&ayat=105&user=far&tran=
http://www.parsquran.com/data/show.php?lang=ara&sura=7&ayat=169&user=far&tran=
http://www.parsquran.com/data/show.php?lang=ara&sura=68&ayat=37&user=far&tran=
http://www.parsquran.com/data/show.php?lang=ara&sura=3&ayat=79&user=far&tran=
http://www.parsquran.com/data/show.php?lang=ara&sura=34&ayat=44&user=far&tran=
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همسنگ روزه و مباحثه آن مانند شب زنده ، ( یادآوری در دانش022 ص، 5ج، ق 5050، طوسی
الَ  .«داری است

َ
لَامُ:  ق مِیرُ اَلْمُؤْمِنِینَ عَلَیْهِ السَّ

َ
مَهُ حَسَنَةٌ وَ مُدَارَسَتَهُ تَسْبِیحٌ »أ مِ اَلْعِلْمَ فَإِنَّ تَعَلُّ تَعَلَّ

ةٌ  عَنْهُ جِهَادٌ وَ تَعْلِیمَهُ  اَلْبَحْثَ  وَ 
َ
دانش را ( ۵۳۶ص ۳ج، الامالی، صدوقشیخ ) .«مَنْ لَا یَعْلَمُهُ صَدَق

« جهاد»آن  جستجو و فحص و« تسبیح»وگوی آن است و گفت« حسنه»فراگیرید؛ آموختن آن 
 . است« صدقه»، داندکه نمیاست و آموختن آن به کسی

روایات به روشنی از بررسی فرهنگ لغات و نیز آیات و ، شودگونه که ملاحظه میهمان
نه ، ه آموزشی و یادگیری داردبدر لسان آیات و روایات جن« دراسه»شود که واژه دریافت می

 . گرددنهایت اینکه جزء مقدماتی پژوهش محسوب می. پژوهشی و تحقیقی

 البحث العلمی:. 3. 4

 1. تاس« البحث العلمی»واژه ، در ادبیات عصر حاضر عرب از جمله واژگان مترادف پژوهش
. ای آمده استاین واژه در لغت قدیم به معنی جستجو و طلب چیزی و سؤال و استخبار از مسئله

( سوره برائت را از این 562ص، 3ج، ق5050، مرتضی زبیدی ؛60ص، 5ج، ق5053، مهنا)
تفتیش و تفحص به عمل ، کردندنامند که از اسرار منافقین به آنچه استتار میمی« بحوث»جهت 

 ( 60ص، 5ج، همان، مهنا) .آیدمی

. یعنی جستجو و کاوش دلالت دارد، واژه بحث در قرآن یکبار آمده که بر همان معنی لغوی
خِیهِ »َ

َ
رْضِ لِیُرِیَهُ کَیْفَ یُوَارِي سَوْءَةَ أ

َ
هُ غُرَابًا یَبْحَثُ فِي الْ پس خدا زاغی  (35 :) مائده.«. . بَعَثَ اللَّ
 . چگونه جسد برادرش را پنهان کند، اوید تا به او ]قابیل[ نشان دهدکرا برانگیخت که زمین را می 

به معنی لغوی و حقیقی خودش « البحث»شویم که واژه جویی در روایات نیز متوجه میبا پی
الَ . آمده است« جستجو و کنکاش علمی»

َ
لَامُ:  ق مِیرُ اَلْمُؤْمِنِینَ عَلَیْهِ السَّ

َ
مِ اَلْعِلْمَ فَإِنَّ »أ مَهُ  تَعَلَّ تَعَلُّ

ةٌ  اَلْبَحْثَ  حَسَنَةٌ وَ مُدَارَسَتَهُ تَسْبِیحٌ وَ 
َ
شیخ « )المالی. عَنْهُ جِهَادٌ وَ تَعْلِیمَهُ مَنْ لَا یَعْلَمُهُ صَدَق

وگوی آن است و گفت« حسنه»دانش را فراگیرید؛ آموختن آن ( ۵۳۶ص ۳ج، 5376، صدوق

                                                           
خبری بدلیل و بر اثبات محمول برای موضوع  اثبات چیزی و براهل نظر بر حمل چیزی بر  اصطلاح البحث در. 1

شود. ) تهانوی، کشاف اصطلاحات فنون؛ نقل در و بر اثبات عرض ذاتی برای موضوع علم و بر مناظره اطلاق می
 (اژه بحث، ذیل و 5377دهخدا، 

https://abadis.ir/fatofa/%D8%A7%D8%B5%D8%B7%D9%84%D8%A7%D8%AD/
https://abadis.ir/fatofa/%D8%A7%D8%B5%D8%B7%D9%84%D8%A7%D8%AD/
https://abadis.ir/fatofa/%D8%A7%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA/
https://abadis.ir/fatofa/%D8%A7%D8%AB%D8%A8%D8%A7%D8%AA/
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« صدقه»، داندکه نمیآن به کسیاست و آموختن « جهاد»آن  جستجو و فحص و« تسبیح»
 . است

لَامُ:  مِیرُ اَلْمُؤْمِنِینَ عَلَیْهِ السَّ
َ
هُ عَزَّ وَ جَلَّ اِعْتِرَافَهُمْ بِالْعَجْزِ عَنْ تَنَاوُلِ مَا لَمْ یُحِیطُوا بِهِ »أ مَدَحَ اَللَّ

فْهُمُ  قَ فِي مَا لَمْ یُکَلِّ عَمُّ ی تَرْکَهُمُ اَلتَّ ، التوحید، شیخ صدوق) «ًعَنْهُ مِنْهُمْ رُسُوخا حْثَ اَلْبَ  عِلْماً وَ سَمَّ
خداوند متعال اعتراف به درماندگی آنان را از فراگرفتن آنچه به آن از روی دانش  (۴۲ص، ۳ج

و کاوش از آن را تکلیف  جستجو مدح و ثنا کرد و ترك تعمّق آنها را در آنچه، انداحاطه نکرده
 . رسوخ )استواری( نامید، نکرده

التعلّم به معنی . تفاوت معنایی وجود دارد« البحث»و « التعلّم»گونه که واضح است بین همان
که با اجتهاد و کوشش عملی به دست  یادگیری و البحث به معنی جستجو و کنکاش علمی است

 . می آید

 الفحص العلمی:. 1. 4

، ی الارب(اویدن از چیزی )منتهبازک، فحص به معنی واپژوهیدن )تاج المصادر بیهقی(
ذیل واژه فحص( این ، 5377، دهخدا ر.ک.). و تفتیش کردن )منتهی الارب( آمده است صفح

( 355ص، 5ج، 5050، مرتضی زبیدی). واژه در لغت قدیم به معنی جستجو و طلب چیزی است
یعنی کاوش و جستجو است که از ، فحص و جستجوی علمی در روایات به همان معنی لغوی آن

 . گرددم عقلیه پژوهش محسوب میمقدمات و لواز 

مِیرُ اَلْمُؤْمِنِینَ عَلَیْهِ اَلسَّ  
َ
لَامُ یَقُولُ کَانَ أ هِ عَلَیْهِ اَلسَّ بَا عَبْدِ اَللَّ

َ
الَ سَمِعْتُ أ

َ
بِي بَصِیرٍ ق

َ
لَامُ یَقُولُ: یَا أ

وَاضُ  سُهُ اَلتَّ
ْ
ذُنُهُ اَلْفَهْمُ وَ طَالِبَ اَلْعِلْمِ إِنَّ اَلْعِلْمَ ذُو فَضَائِلَ کَثِیرَةٍ فَرَأ

ُ
عُ وَ عَیْنُهُ اَلْبَرَاءَةُ مِنَ اَلْحَسَدِ وَ أ

مُورِ 
ُ
شْیَاءِ وَ اَلْ

َ
ةِ وَ عَقْلُهُ مَعْرِفَةُ اَلْ یَّ لْبُهُ حُسْنُ اَلنِّ

َ
دْقُ وَ حِفْظُهُ اَلْفَحْصُ وَ ق حْمَةُ لِسَانُهُ اَلصِّ  .« وَ یَدُهُ اَلرَّ

فرمود: ای دانشجو همانا دانش منین علیه السلام ميامیر المؤ( ۴۲ص، ۳ج، 5050، کلینی)
، رشکیچشمش بی، انسان کاملی تشبیه شود( سرش تواضع استه امتیازات بسیاری دارد )اگر ب

خردش شناختن ، دلش حسن نیت، اش کنجکاویحافظه، زبانش راست گفتن، گوشش فهمیدن
 . دستش رحمت، اشیاء و امور

که بر « البحث العلمی»و « الفحص العلمی»دو واژه ، ح شدها واضگونه که در بررسیهمان
تواند قرابت می، علمی دلالت دارد کوشش و تلاشاجتهاد و جستجو و طلب علم همراه با  معنی
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تفاوت ، و طبیعتا این با واژه تعلّم و دراسه که جنبه آموزشی دارند، معنایی با پژوهش داشته باشد
تواند به صورت تام نمی، آن دقیقا در آیات و روایات بیان نشده است هایدارند؛ اما از آنجاکه مؤلفه

قدر  ،به معنی امروزی تلقی شود؛ چراکه تتبع و جستجوی علمی« پژوهش»و کامل مترادف 
شود؛ تنها با تتبع کامل نمی، پژوهش تلقی شده و پژوهش در معنای امروزی جزو مقدمات ،متیقّن

 . محوری و نوآوری را باید به همراه داشته باشدهمسئل، بلکه مضاف بر آن روشمندی

مند و گونه خواهد بود که اگر بحث و فحص روشبنابراین رابطه فحص و بحث با پژوهش این
مترادف واژه پژوهش است؛ والا در ، نوآورانه و ناظر به پاسخگویی به یک نیاز معرفتی جامعه باشد

 . گرددو گردآوری اطلاعات( محسوب می حالت کلی یکی از مقدمات پژوهش )مرحله تتبع

از  یکی از اجزاء، عناصر و مراحلیبه های اسلامی آموزه در واژگانی که. 2
 . مفهوم پژوهش دلالت دارند

، شود که بر یکی از اجزات یافت میواژگان دیگری در آیات و روایا، علاوه بر واژگان مذکور
آیا با که  پاسخ به این مسئله است بخشین هدف در ا. و مراحل پژوهش دلالت دارند عناصر

توان به مفهوم های دینی به نحو مجموعی میای از مفاهیم در تعالیم و آموزهترکیب مجموعه
های خاصی در یا نیازمند در نظر گرفتن شرایط و ویژگی، پژوهش به معنی امروزین آن دست یافت

 های دینی هستیم؟پژوهش

ها به ابعاد مفهومی پژوهش ن در آیات و روایات و وجوه دلالت آندر ذیل به بررسی این واژگا 
 . شوداشاره می

 یابی دلالتیک: بررسی واژگانی که بر طرح سؤال و مسئله

کار به« Problem»مسأله معادل با واژه  واژه». یابی استمسئله، اولین مرحله پژوهش
به دلیل اینکه امور ناشناخته . باشد رود و در اصل معنای امری است که برای ما ناشناختهمی

همواره برای ما نوعی دشواری یا مشکل اعم از مشکل ذهنی یا مشکل واقعی و خارجی ایجاد 
از آنجا که مواجهه با امور ناشناخته در ، علاوه بر این. شودمشکل نیز گفته می، به مسأله، کندمی

ای به مسأله. شودکار برده میسؤال نیز به به جای مسأله واژه، آوردوجود میذهن ما سؤالاتی به
طور کلی وقتی به. شودموضوع نیز گفته می، که پژوهشگر برای پژوهش خود انتخاب کرده
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رسد یا صحیح به نظر نمی، گویدکنیم امری ناشناخته است یا چیزی که دیگری میاحساس می
 (17ص، 5321، طرقی) «.ها مسأله استهمه این، برخی از ابعاد آن ناشناخته است

برخی بین مشکل و مسئله و نیز موضوع و مسئله تفاوت قائلند. موضوع، یک زمینه کلی 
تر است. تا زمانی که موضوع محدود شود؛ اما مسأله از آن جزئیاست که درباره آن تحقیق می

 (11ص ،5353پور کریمی، توان به عنوان یک مسأله پژوهشی در آن کار کرد. )اسلامنشود، نمی
 که نیازمند پژوهش است. دلالت دارد دارو اولویت جدید نیازیک به  گاهی مسئله

طبیعتا مسئله در پژوهش باید نکته دیگر در ضرورت یا عدم ضرورت جدید بودن مسئله است. 
های قبلی در جدید بودن مسئله آن است. جدید باشد. چراکه فصل ممیز این پژوهش با پژوهش

واقعیتی  ناظر به. پرسش کاملا جدید 5توان داشت. جدید بودن مسئله می چند تلقی ازاما 
موضوع کشف یک جدید ناشناخته و مجهول که تاکنون کسی بدان پاسخ نگفته است. این پرسش 

اما با قیدهای  ،های قدیمیپرسش همان .3نظریه جدید و توسعه علم و مرزهای دانش است. 
 اطلاعت جدید و ... . جدیدی چون روش جدید، پاسخ جدید، 

متعلق و موضوع آیا  چیست نیز اختلاف وجود دارد.جدید ق مسئله در خصوص اینکه متعلّ 
های پیشینه های مکشوف ونظریات و واقعیات است، یا واقعیتو یا بازکشف کشف  ،جدید مسئله

و ناظر به  ها از مسئله، خاص و مضیق استبرخی تلقی؟ باشندق مسئله تواند متعلّ دانش نیز می
و پاسخی نداده بدان که تاکنون کسی  است یچالش و مشکلامر ناشناخته در مواجهه با یک یک 

 (پژوهشی -علمی)اورژینال های یا حل نکرده است. این تلقی از مسئله محدود به پژوهش
عام بوده و هر نوع از مسئله ها شود که هدف آن توسعه مرزهای دانش است. اما برخی تلقیمی

ناظر به توسعه مرزهای دانش  شود؛ چه حل یک مسئله جدیدِ شامل میرا ال و دغدغه دانشی ؤس
 های دانشی.پیشینه و ... ارزیابی تحلیل،و چه توصیف، 

گاهانه توان گفت، میعام،  مطابق تلقی توجه به مطالب بالا،با  مسئله یک پرسش و مطالبه آ
مندی سرآغاز یک حرکت علمی است. شهایش مشخص است. پرسشگری و پرساست که مؤلفه

لَامُ  هِ عَلَیْهِ اَلسَّ الَ:  ابِي عَبْدِ اَللَّ
َ
لَةُ  اَلْعِلْمَ  إِنَّ هَذَا»ق

َ
فْلٌ وَ مِفْتَاحُهُ اَلْمَسْأ

ُ
؛ امام صادق )ع( «عَلَیْهِ ق

لُو . فرماید: بر در علم قفلی است که کلید آن پرسش استمی
َ
ی یَسْأ اسَ حَتَّ هُوا( )لَا یَسَعُ اَلنَّ ا وَ یَتَفَقَّ
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، 5ج، 5050، )کلینی .«که بپرسند و فهم دین کنندمردم در فراخی و گشادگی نیستند؛ مگر این
 ( 05ص

و تأمّل های زمینه های اساسی و واقعی،و مسئله هادر بسیاری از موارد، قرآن با طرح پرسش
یْتُم مَا تُ »کند. تعمق را در باورهای اساسی ایجاد می

َ
فَرَأ

َ
مْ نَحْنُ الْخَالِقُونَ.أ

َ
نتُمْ تَخْلُقُونَهُ أ

َ
أ
َ
« مْنُونَ أ

اید؟ آیا شما آن را )به صورت انسان( ریزید دیدهآیا آنچه را )در رحم( می (واقعه 15و  12)
ها، همچون آب، آتش، و ایم؟ این پرسش را درباره پیدایش دیگر پدیدهآفرینید یا ما آفرینندهمی

 .کندگیاهان نیز طرح می

طرح پرسش غلط و موضعی نگرفته است که ها گونه پرسشگاه قرآن در برابر اینهیچ
شد تا اهمیّت و ارزش طرح سؤال باعث می. ایمان از راه معرفت بشری جداست نارواست، راه

 را از امام معصوم )ع( دریافت کنند. شیعیان به مسافرت و هجرت بپردازند و پاسخ آن

 محوریپرسشهمین در  ،راسه در ادبیات دینی با فحص و بحث علمیتفاوت تعلّم و داصولا 
فحص و بحث صرفا با ادبیات دینی پرسشگری در فرایند  در از آنجاکهاما است.  محوریو مسئله

گیرد؛ های دانش صورت نمیاز پیشینه جدیدتحلیل و  توصیفهدف گسترش مرزهای دانش و یا 
م و احکام به حجیت و اتخاذ موضع و مبنا در خصوص تعالییابی بلکه با اهداف دیگری چون دست

. به معنی اعمی دلالت داردبنابراین مسئله در مطالعات دینی . گیرددینی نیز صورت می
های اجتهادی که با هدف رسیدن به حجیت و اتخاذ مبنا و موضع در خصوص یک حکم پژوهش

و یا نوآوری در  باشدبلا پاسخی بدان داده فارغ از اینکه کسی ق، گیردو یا گزاره دینی صورت می
 باشد.پژوهش اتفاق انفتاده 

  دلالت دارند و تلاش علمی کوششبررسی واژگانی که بر  دو:

های دینی به معنی جستجو و که در آموزه« البحث العلمی»و « الفحص العلمی»دو واژه 
مؤید این عنصر مهم در ، کاوش علمی است، و در برخی روایات به جهاد علمی تعبیر شده است

 است و واژگانی« الدراسه»و « تعلّم» ی چونفصل ممیز آنها با واژگانو  ،های دینی استپژوهش
کوشش وجود  نیزیاددهی دارند. هرچند در طلب علم و یادگیری  -که جنبه آموزشی و یادگیری 

 آن دارد.  دارد، اما جهد و تلاشی که در کاوش و جستجوی علمی است تفاوتی اساسی با
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. تمهید و 3. آموختن و یادگیری صرف؛ 5تواند با دو هدف صورت گیرد: طلب علم می البته
مقدمه )تتبع و جستجوی علمی( برای تفکر و در نتیجه تولید دانش. در واقع یادگیری و رسیدن به 

 ای است برای ارتقا و مرزشکنی دانش. های دانش، مقدمهقله

دلالت  در آموختن علم که بر جهد و کوشش فراوان، مفاهیم آموزشیبنابراین برخی واژگان و 
اطلبوا »اند: پیامبر اکرم )ص( فرمودهتوانند شاهد ما در این بحث باشند. برای مثال دارند، می

؛ «زگهواره تا گور دانش بجوی( »5، ص3جق، 5055)مجلسی، «. العلم من المهد الی اللحد
 ش را طلب کنید، و لو سفر به دورترین نقاط )چین( باشد. دان«. بالصّیناطلب العلم و لو »

 دلالت دارند مندیعنصر روش: بررسی واژگانی که بر سه

 پردازش  و تحلیل آنها( و هاآوری دادهجمعمندی ناظر به دو مرحله از پژوهش )روش گفتیم
هر یک ر این که ب دینیهای در ذیل برخی از واژگان و آموزه (353، ص5355ول، س کر . )است

 کنیم:دلالت دارند را مرور می از این مراحل

 دلالت دارند. اطلاعات گردآوی روشمندبر بررسی واژگانی که . 4

گردآوری اطلاعات، شرط مقدماتی پژوهش است. در سطور بالا دو واژه از این واژگان 
ها عرب، این واژه )فحص و بحث( را مورد بررسی قرار دادیم و گفتیم، هرچند در ادبیات امروزین

کاوش و  مطلق رود، ولی در معنای لغوی و نیز آیات و روایات به معنیمعادل پژوهش بکار می
 گردد. از مقدمات پژوهش محسوب میمعمولا بر مرحله گردآوری دلالت دارد و جستجو است که 

، از لوازم های دیگرها و یا یأس از دادهفحص از دلیل تا رسدن به مرحله اشباع نظری داده
های دینی نیز بدان توجه شده است. گردد که در آموزههای پژوهش محسوب میعقلیه و بایسته

و تلاش علمی فراوان دلالت دارند )فحص،  توان از مفهوم واژگانی که بر کوششمدلول آن را می
 بحث و طلب علم( یافت.

های گردآوری ا، منابع و روشمندی گردآوری اطلاعات، استفاده از ابزارهنکته مهم در روش
های اسلامی، هر نوع اطلاعات و خبری باید هم از جهت استناد به راوی در روایات و آموزهاست. 

)اعتبار سنجی سندی( و هم از جهت دلالت )اعتبارسنجی دلالی و محتوایی(، مستند و معتبر و 
یُّ »شود: میبه مؤمنین توصیه ه باشد. در قرآن کریم، موجّ 

َ
ذِینَ آمَنُوا إِنْ جَاءَکُمْ فَاسِقٌ بِنَبَإٍ یَا أ هَا الَّ
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نُوا آزمایی ای مؤمنان، هر گاه فاسقی خبری برای شما آورد تفحص و راستی (6 :)حجرات« فَتَبَیَّ
 کنید. 

هْلَ » فرماید: بروید و از اهل اطلاع بپرسید؛می« نحل»سوره  03خدای متعال در آیه 
َ
فَسْئَلُوا أ

کْرِ إِنْ  دانید از اهل ذکر )یعنی علما و دانشمندان هر پس اگر نمی (03، )نحل« کُنْتُمْ لاتَعْلَمُونَ  الذِّ
گاهان بپرسید. امام رضا )علیه  گاهی از مطلبی فقط باید از آ امت( سؤال کنید. بنابراین برای آ

تَبِسُوهُ مِ »اند: السلام( نیز فرموده
ْ
هِ، وَ اق هْلِهِ فَاطْلُبُوا الْعِلْمَ فِی مَظَانِّ

َ
 5050)طوسی، امالی، « نْ أ

( پس علم را از مواضعش طلب کنید و از اهلش فرا بگیرید. در روایات شریف 022ق، ص 
خوانیم: هر سخنی که مستند و مطابق با عقل و قرآن نبود، فاضربوا به عرض معصومین می

دند که هر ش( معصومین همواره متذکر می362، ص 1ق ج 5052الجدار. )ابوالفتوح رازی، 
إذا حدّثکم بشیء فاسألونی من »اش را از ما مطالبه کنید: قرآنی شنوید، سندسخنی که از ما می

 . (65، ص 5، جق5050کلینی، )« کتاب الله

حضرات معصومین )علیهم السلام( خود همواره سعی داشتند سلسله سند سخن خویش را  
 بیان دارند.  )ص(تا پیامبر اکرم

  دلالت دارند اطلاعات مندی تحلیلژگانی که بر  پردازش و روشوا .2

های داده پردازشباید به معتبر،  گری و جستجوی علمی و گردآوری اطلاعاتپس از پرسش
پردازش اطلاعات شامل موارد گوناگونی از جمله کدگذاری اطلاعات، پرداخت.  آنحاصل از 

شود؛ اما به لحاظ اهمیت صرفا به و . . . میبندی اطلاعات، تجزیه و تحلیل اطلاعات دسته
 شود. اطلاعات اشاره می تجزیه و تحلیل

گیرد. گفتیم تفکر روی مبادی معلومه به جهت سیر در آن و رسیدن به مجهول صورت می
باید ، پس از کسب معلومات ظاهری و اطلاعات اولیه و نیز اعتبارسنجی مطالب و اطلاعاتحال 

-فکر بر روی آنها پرداخت که از آن به استنتاج یا استدلال تعبیر می اعمالرزی و و با تدبر و اندیشه

مختلف  رویکردهایها با استدلال و استنتاج در پژوهش( 553ص، 5326، نکونام. ک. )ر. شود
استدلال در تمامی . شودنقدی و غیره انجام می، تفسیری، توجیهی یا تعلیلی، تبیینی، توصیفی

تمثیل و استقرا؛ و تمامی تکنیک های آن: کمی و کیفی ممکن است در ، سهای آن: قیاشکل
اهداف مختلفی را نیز ، استدلال علاوه بر رویکردها. باشدهر یک از این رویکردها وجود داشته 

https://hawzah.net/fa/goharenab/View/71316/%D9%85%D9%87%D9%85-%D8%AA%D8%B1%DB%8C%D9%86-%D9%88-%D9%85%D8%B9%D8%AA%D8%A8%D8%B1%D8%AA%D8%B1%DB%8C%D9%86-%D9%85%D9%86%D8%A8%D8%B9-%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85-%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85%DB%8C#_edn6
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استدلال ممکن است با هدف شناخت و دانایی صورت گیرد؛ ممکن است با هدف . کنددنبال می
ها در چارچوب مفهومی تجزیه و تحلیل داده. . . . احتجاج و ، گیری و یا اسکات خصمعبرت

 ها به قرار ذیل است:پژوهش

گیرد؛ اما این دو چنان به یکدیگر پیوند ها پیش از استنتاج آنها صورت میهرچند تحلیل داده
( 362ص، 5322، هوشمندیار). توان آنها را به عنوان دو عمل مجزا تصور کرداند که نمیخورده

در این ، ورزی دلالت دارندتلاش فکری و اندیشه، های روایی و قرآنی که بر فهم عمیقم واژهتما
 . گیرندحیطه جای می

هایی برای اندیشیدن و ابزار و نشانه ،های مشاهداتیهمه امور و پدیده های اسلامیدر آموزه
رْضِ ». هستندگیری صحیح نتیجه

َ
مَاوَاتِ وَال تِی  إِنَّ فِی خَلْقِ السَّ هَارِ وَالْفُلْکِ الَّ یْلِ وَالنَّ وَاخْتِلَافِ اللَّ

حْیَا بِهِ الرْضَ بَعْدَ مَوْتِ 
َ
مَاء مِن مَاء فَأ نزَلَ اللّهُ مِنَ السَّ

َ
اسَ وَمَا أ هَا وَبَثَّ تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِمَا یَنفَعُ النَّ

حَابِ  یَاحِ وَالسَّ ةٍ وَتَصْرِیفِ الرِّ رْضِ لآیَاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ. فِیهَا مِن کُلِّ دَآبَّ
َ
مَاءِ وَال رِ بَیْنَ السَّ « الْمُسَخَّ

هایی که در دریا به سود ها و زمین، و آمد و شد شب و روز، و کشتیدر آفرینش آسمان (560بقره، 
مردم در حرکتند، و آبی که خداوند از آسمان نازل کرده، و با آن، زمین را پس از مرگ، زنده نموده، 

انواع جنبندگان را در آن گسترده، و )همچنین( در تغییر مسیر بادها و ابرهایی که میان زمین و  و
هایی است )از ذات پاک خدا و یگانگی او( برای مردمی که عقل دارند و آسمان مسخرند، نشانه

 اندیشند!می

ورزی و شهاندی را به زبان عمومی و عرف زمان خویش قرآنفلسفه نزول های اسلامی، آموزه
کمْ تَعْقِلون»کند. تفکر قلمداد می رآناً عَرَبیّاً لَعَلَّ

ُ
رآناً عَرَبیّاً »( و 3)یوسف، « اِنّا اَنْزَلناهُ ق

ُ
اِنّا جَعَلْناهُ ق

کُمْ تَعْقلونَ  رَ  مَن»دهد. در این زمینه نیز به تفکر روشمند و درست دستور می( 03)زخرف، « لَعَلَّ  فَسَّ
ء مَقعَدَهُ  هِ أیِ بِرَ  القُرآنَ   را با رأی قرآن هر کس( 71، ص 3طباطبائی، المیزان، ج ) .«النارِ  مِنَ  فَلیَتَبَوَّ
 سازد. را آماده از آتش خود جایگاهی [ تفسیر کند، برایعندی و غیر روشمندمنخود ]

کند؛ محوری دعوت میبرهان ورزی وهای غیرمنطقی در اعتقاد را نفی و به عقلقرآن روش
رویم که ورزند که ما همان راهی را میآورند و اصرار میپرستان ایمان نمیهنگامی که بت مثلاً 

اند، قرآن این رویکرد را نکوهش کرده، آن را روشی غیرعقلانی پدران و گذشتگان ما رفته
الُواْ بَلْ نَتَّ »خواند: می

َ
نزَلَ اللّهُ ق

َ
بِعُوا مَا أ وَلَوْ کَانَ آبَاؤُهُمْ لَا وَإِذَا قِیلَ لَهُمُ اتَّ

َ
لْفَیْنَا عَلَیْهِ آبَاءَنَا أ

َ
بِعُ مَا أ
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و چون کفار را گویند: از شریعت و کتابی که خدا فرستاده  (575)بقره، « یَعْقِلُونَ شَیْئا وَلَا یَهْتَدُونَ 
ان باشند پیروی کنید، پاسخ دهند که ما پیرو کیش پدران خود خواهیم بود. آیا بایست آنها تابع پدر 

 عقل و نادان بوده و هرگز به حق و راستی راه نیافته باشند؟گر چه آن پدران بی

کنند، یا تفکر آنها در مسیر نادرستی قرار یا اساسا تفکر نمیحقیقت،  منکراناز نظر قرآن، 
قرآن  .گرفته، و یا تحت تأثیر هواهای نفسانی و امیال و منافع زودگذر مادی از دین گریزانند

وَ قالُوا: لَو کُنّا نَسْمَع » شود: گونه متذکر میتراف منکران را به بیراهه رفتن از مسیر حق را ایناع
عیر   (55)ملک: « اَو نَعْقِل ما کُنّا فی اَصْحابِ السَّ

 راستای ورزی در هر کاری تأکید شده است. درورزی درست و استدلالدر روایات نیز اندیشه
 و حُجت با من: »گفت عثمان به خطاب عمّار که است آوریو دلیل جتح بر تأکید و توجه همین
 تعلیم من به را مطالب این( [ ع) علی] من معلّم. باشممی پایبند سنت به و گویممی سخن دلیل
 (052ص ،3ج ،5313 ثقفی،.« )است کرده حفظ تو گزند از را من و داده

های اسلامی در آموزه ورزی و تفکراندیشه ی که بهواژگانبررسی تفصیلی  پردازیم بهمیحال 
 ؛ تا وجه دلالت آنها بر معنی مراد مشخص شود.دلالت دارند

ل والتّفکر . 4. 2
ّ

 التعق

و « تفعّل»هجده بار در قرآن ذکر شده که هفده بار در باب « فکر»ي کلمات مأخوذ از ریشه
ي که در باب تفعّل آمده در صیغهي آن هفده مورد همه. آمده است« تفعیل»بار در باب تنها یک

روُنَ »مضارع به کار رفته است؛ مانند:  رُونَ »و « یَتَفَکَّ رُواْ » و « تَتَفَکَّ وَلَمْ یَتَفَکَّ
َ
ي این موارد همه. «أ

. ثبت شده است« توبیخ بر عدم تفکر»و « دعوت به تفکر»نیز در تفکرِ مفید و سازنده و در دو قالبِ 
وَلَ »ي: مانند آیه

َ
نفُسِهِمْ أ

َ
رُوا فِي أ ي ( اما آن یک موردي که بر وزن تفعیل و صیغه2، )روم. «مْ یَتَفَکَّ

ریزي پلید و إعمال اندیشه شیطاني وارد شده است به معناي منفي و طرح« فکّر»یعني ، ماضي آن
رَ »است؛ آنجا که مي فرماید:  دَّ

َ
رَ وَ ق هُ فَکَّ رَ  إِنَّ دَّ

َ
 (55و  52 ،)مدثر. «فَقُتِلَ کَیْفَ ق

ص ، 1ج، )علامه طباطبایي. نه غریزي و طبیعي، حیاتي فکري است، اساساً حیات انسان
« کتاب فکر»توان همه قرآن را پس مي. هاست( و قرآن نیز کتاب هدایت و تذکر انسان310
ملاصدرا در جلد دوم تفسیرش آورده است: الا تري إن القرآن مشحون بالمر بالنظر و . نامید
 (75ص ، 5366، صدرالمتألهینو الاعتبار و التفکر؟ ) التدبر
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رهنمودهاي قرآني و روایی در باب تفکر به ، با توجه به رسالت دین در هدایت و سعادت انسان
بنابراین در . گیری و توجه به سعادت واقعی استسوي فطریات و معلومات فطری با هدف عبرت

به سوي ، دانستن به میان نیامده و ارشاد این آیات آیات قرآني مشتمل بر این لفظ بحثي از علم و
ها صرفاً براي یادگیري و یعني این آیات و نشانه. اندیشي در قول و فعل استحسابگري و عاقبت

 . عالِم شدن نیست؛ براي سنجیده عمل کردن است

هدف  .در هدف تفاوت دارند، بنابراین تفکر در آیات و روایات با آنچه مقصود علم منطق است
ورزی جهت محافظت از خطای در فهم و دانش است؛ پاسداری از فرایندهای اندیشه، علم منطق

 . گیری و تعقّل استعبرت، ورزی و تفکر در دیناما هدف اندیشه

، )ابن فارس. دلالت مي کند« حبس»عقل به لحاظ لغوی بر . تعقل از ریشه عقل است
معناي اصلي عقل را ، سوره ي بقره 303تفسیر آیه  ( علامه طباطبایي نیز در 65ص ، 0ج، 5050

 (307ص ، 3ج ، ق5057، طباطبایی). داندمعادل گره زدن و خودداري مي، عقد و امساک

به صورت فعلي بوده و در هیچ جاي آن به صورت اسمي نیامده ، کاربرد عقل در قرآن کریم
 30تَعقِلون )، بار( 5عَقَلُوه )»ئت: هی 1بار در قرآن و در  05« عقل»واژگان مشتق از ریشه . است

 . بار ( آمده است 33یعقِلون ) ، بار( 5یَعقِلُها )، بار( 5نَعقِلُ )، بار(

بحثي از علم و دانستن به میان نیامده ، به مانند واژه تفکر، در آیات قرآني مشتمل بر این لفظ
مثلًا آنجا که . فعل است اندیشي در قول وبه سوي حسابگري و عاقبت، است و ارشاد این آیات

فَلَا تَعْقِلُونَ »فرماید: قرآن کریم مي
َ
نتُمْ تَتْلُونَ الْکِتَابَ أ

َ
نفُسَکُمْ وَأ

َ
اسَ بِالْبِرِّ وَتَنسَوْنَ أ مُرُونَ النَّ

ْ
تَأ

َ
« أ

کنید؟ در حالی که کتاب کنید و خود را فراموش می( آیا مردم را دعوت به نیکی می00، )بقره
عملي و نسنجیده عمل کردن ورزید؟ این آیه گویای توبیخ بر بيآیا تعقل نمی. انیدخو آسمانی را می

شدگان نیز دارد؛ چرا بلکه آیه کریمه اشاره به علمِ انباشته در ذهن این ملامت. نه بي عِلمي، است
به تعبیر استاد . که عالمان به آیات را توبیخ کرده و آنها را بر تعطیلي عقل مذمت مي نماید

ذِینَ لَا یَعْقِلُونَ »، هريمط ، )مطهري. گیرندکساني هستند که از اندیشه خویش سود نمي« الَّ
 (12ص ، 36ج ، 5355
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هاي فراواني کرده است؛ واژگاني استفاده« عقل»معنا و مترادف با قرآن کریم از واژگان هم
یرمترادفی که در جمله و همچنین واژگان غ. . . . و« تدبر»، «نظر»، «علم»، «تفقه»، «لب»مانند: 

 1. اندیشی استآموزی و عاقبتدلالت بر عبرت، وجه مشترک این تعابیر. دلالت بر این معنی دارند

در قرآن واژه تعقل بجای تفکر نیز بکار برده شده است؛ به همین خاطر در ادبیات قرآنی دو 
کَذلِکَ »ي مي فرماید: بسیار نزدیک به یکدیگرند؛ قرآن کریم در جای« تفکر»و « تعقل»مفهوم 

لُ الآْیَاتِ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ  لُ الآْیَاتِ لِقَوْمٍ »( و در جایي دیگر مي فرماید: 32، )روم« نُفَصِّ کَذالِکَ نُفَصِّ
رُونَ  قَوْمٍ یَعْقِلُونَ »( یا در جایي مي فرماید: 30، )یونس» یَتَفَکَّ ( و 53، )نحل« إِنَّ فِي ذَلِكَ لآَیَاتٍ لِّ

رُونَ »اي دیگر مي فرماید: در ج قَوْمٍ یَتَفَکَّ  (35، ) روم. «إِنَّ فِي ذَلِكَ لآَیَاتٍ لِّ

 التّدبّر. 2. 2

)دهار( پس کار . )تاج المصادر بیهقی( بیندیشیدن. تدّبر به اندیشه از پی کاری فراشدن»
ظم )منتهی الارب( )نا. )غیاث اللغات ( اندیشه کردن و حقیقت چیزی دریافتن. اندیشیدن

)از المنجد( )از اقرب الموارد( تبصّر و تأمل . الاطباء( به عاقبت کار نگریستن و تفکر کردن در آن
هِ لَوَجَدُوا فِیهِ » )از اقرب الموارد(: . و تفهم در امری رُونَ الْقُرْآنَ وَلَوْ کَانَ مِنْ عِنْدِ غَیْرِ اللَّ فَلَا یَتَدَبَّ

َ
أ

نگرند؟ و اگر از جانب غیر خدا بود آیا در قرآن از روی فکر و تأمل نمی (23، )نساء. «اخْتِلَافًا کَثِیرًا
ا لَمْ » . یافتنددر آن اختلافی بسیار می مْ جَاءَهُم مَّ

َ
رُوا الْقَوْلَ أ بَّ فَلَمْ یَدَّ

َ
لِینَ  أ وَّ

َ
تِ آبَاءَهُمُ الْ

ْ
. «یَأ

کنند )تا حقانیت آن را درک آیا در این سخن )خدا و قرآن بزرگ( فکر و اندیشه نمی. (62، )مومنون
روا بَّ یَتَدَبّروا ، کنند( یا آنکه کتاب و رسول تنها بر اینان آمده و بر پدران پیشین آنها نیامده؟ اصل یَدَّ

تست از نگریستن در پایان کارها و این نزدیک به تفکر است؛ الا اینکه )اقرب الموارد( و عبار . است
)از . تصرف آنست با نگریستن در عواقب تدبر تفکر تصرف قلب است با نگریستن در دلیل و

 ذیل واژه تدبر(، 5377، دهخدا. ک. )ر« تعریفات جرجانی(
                                                           

فَلَا یَسْمَعُونَ » در قرآن کریم آنجا که مي فرماید چرا نمي شنوند . 1 
َ
( و آنجا که مي فرماید: چرا  36سجده/ « ) أ

فَلَا یُبْصِرُونَ » نمي بینند 
َ
فَلَا یَنظُرُونَ » ( و چرا نگاه نمي کنند  37سجده/ « ) أ

َ
فَلَا یَرَوْنَ » ( و  57غاشیه/ « ) أ

َ
« أ

رُونَ »( و چرا تدبر نمي کنند  00) انبیاء/ رُونَ »( و چرا فکر نمي کنید  23نساء/ « ) أفَلَا یَتَدَبَّ فَلَا تَتَفَکَّ
َ
أنعام/ « ) أ

رُونَ » َ( و چرا یادآور نمي شوید  15  31یس/ « ) فَلَا یَشْکُرُونَ » َ( و حتي آنجا که مي فرماید  25)أنعام/ « فَلَا تَتَذَکَّ
فَلَا تَ »( و  73و 

َ
قُونَ أ فَلَا تَعْقِلُونَ » و در طول « تعقل»( در راستاي دعوت به  33و  33مؤمنون/« ) تَّ

َ
با رویکرد « أ

 اندیشی است. عاقبت

https://midonam.blog.ir/1399/10/25/%D9%85%D8%B9%D9%86%DB%8C-%D8%A2%DB%8C%D9%87-%D8%A7%D9%81%D9%84%D9%85-%DB%8C%D8%AF%D8%A8%D8%B1%D9%88%D8%A7-%D8%A7%D9%84%D9%82%D9%88%D9%84-%D8%A7%D9%85-%D8%AC%D8%A7%D8%A1%D9%87%D9%85-%D9%85%D8%A7-%D9%84%D9%85-%DB%8C%D8%A7%D8%AA-%D8%A2%D8%A8%D8%A7%D8%A1%D9%87%D9%85-%D8%A7%D9%84%D8%A7%D9%88%D9%84%DB%8C%D9%86
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مورد آن به تدبر در  0 های گوناگون در قرآن استعمال شده کهبار به صورت 00« دبر»ماده 
فرمایند: تدبر یعنی گرفتن چیزی از ( علامه در المیزان می5355، )آل حبیب. گرددقرآن برمی

، طباطبایی). چیز دیگری و در مورد آیات قرآن به معنای تأمل در آیه پس از آیه دیگر است
 ( 35ص، 1ج، ق5057

ادبار امور و عواقب آن است و برای آلوسی آمده است: اصل تدبر تأمل در « المعانیروح»در 
ء و اجزاء آن و یا سوابق و اسباب آن یا لواحق و اعقاب آن تأملی کارکرد دارد که آن به حقیقت شی

( تفسیر نمونه تدبر را از ماده دبر به معنی 25ص ، 3ج ، ق5052، آلوسی). شودنظر انداخته می
که بیشتر به بررسی علل و اسباب چیزی داند؛ به عکس تفکر بررسی نتایج و عواقب چیزی می

  (32ص ، 0ج ، ش5370، مکارم شیرازی). شودگفته می

در روایات اسلامی نیز تدبر به وسعت بیشتری مورد استفاده قرار گرفته است که دلالت بر 
 الناس تدبروا و افهموا آیاته و انظروامعاشر . . . »پیامبر )ص( فرمودند: . همان معنای قرآنی دارد

( ای مردم! در آیات 503ص ، 52ج، ق5053، حرعاملی؛ ).«. . فی محکماته و لا تتبعوا متشابهه
در محکمات آن دقت کنید و متشابهاتش را پیروی . قرآن تدبر کنید و آن را خوب درک نمایید

 . کنید

رٌ . . . »حضرات علی)ع(:   (36ص ، 5ج ، ق1505، کلینی« )لَا خَیْرَ فِي قِرَاءَةٍ لَیْسَ فِیهَا تَدَبُّ
گاه باشید قرآن خواندنی که با تدبّر همراه نباشد  . خیری در آن نیست، آ

 الدّرایه. 3. 2

درایه در لغت به معنای علم و اطلاع است که به نوع خاصی از علم؛ یعنی دانشی که »
. شود( یا دانش از روی دقت و توجه اطلاق می2ص، 5326، )غفاری. مسبوق به شک است

یمَانُ . . . »( چنان که در آیة 50ص، 5355 ،)سبحانی  .«. . مَا کُنْتَ تَدْرِي مَا الْکِتَابُ وَلَا الِْْ
درایه به همین معنا به کار  و دانستی کتاب چیست و ایمان )کدام است؟(( تو نمی13، )شوری

 (51ص، 3ج ،5323 ،صیری)ن .«رفته است

به معنای نقل و « روایه»و در مقابل  به معنای فهم حدیث« درایه»واژه ، در احادیث شیعه
برتری فهم بر نقل و اندک ، در این احادیث بر لزوم فهم حدیث. روایت حدیث به کار رفته است

رایاتِ »قال علی)ع(: . بودن فهم کنندگان در مقایسه با نقل کنندگان تأکید شده است عَلَیکُم بِالدِّ
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وایَ  فَهاءِ الرِّ ه السُّ وایاتِ همَّ رایَةُ ، ةُ لا بِالرِّ ةُ العُلَماءِ الدِّ بر شما ( ۱۳ص، 3ج، ق5035، )کراجکی« وهِمَّ
خردان جمع روایات است و همت همت کم؛باد بگفتارهای سنجیده با خرد نه بهر چه روایت شود

امام صادق )ع( درباره ارزش فهم روایت و شناخت ، در سخنی دیگر. فهم دانشمندان درایت و
یک حدیث را که  (1ص، )همان« تَدریهِ خَیرٌ مِن اَلفِ حَدیثٍ تَرویهِ  حَدیثٌ »فرماید: می، حدیث
 . بهتر است از هزار حدیث که روایت کنی، بفهمی

در کاربرد اولیه به معنای فهم عمیق حدیث بوده و در مقابل مفهوم روایت قرار « درایه»واژه 
زه مسایل مربوط به فهم حدیث امرو . است گرفته است؛ اما کاربرد آن در طول زمان تغییر یافتهمی
گیرد و درایه الحدیث بیشتر بر قواعد سند و نقل روایت فقه الحدیث مورد بحث قرار می دانشدر 

 مدخل درایه(، ؛ نقل در ویکی شیعه17ص، 5355، )طباطبایی و رضاداد. تمرکز دارد

است که جزئی از  در حدیث ورزیافق با معنی تفکر و استدلالواژه درایه هم، شایان ذکر است
است؛  در پژوهش های دینیورزی(فرایند پژوهش )مرحله تجزیه و تحلیل اطلاعات و استدلال

های بیر امروزی دانش فقه الحدیث به معنی دانش روش و تکنیکعاما دانش درایه الحدیث و به ت
لات بلکه اصول و قواعد کلی است که در کبرای استدلا. نیستهای حدیثی در پژوهشاستدلال 

در هر . های استدلال متفاوت استبنابراین با دانش الگوریتم و روش. در فهم روایت قرار می گیرد
این قواعد و اصول . های آن نیاز استدانشی قواعد و اصولی برای فهم مراد و مدلول گزاره

 . ورزی استمتفاوت از اصول و قواعد استدلال

ه. 1. 2
ّ

 التفق

ذیل واژه ، 5377، )دهخدا. فهمیدن آمده است، دانا شدن، یه شدنه در لغت به معنای فقتفقّ 
، دانستن، در لغت به معنای مطلق فهمیدن« فقه»واژه . تفقه( تفقه از ماده "فقه" گرفته شده است

همچنین فهم و دانستن با  (۶۸۸ص، ۳۱ج، لسان العرب، منظور)ابن. ادراک و علم آمده است
غلبه این واژه در فهم دین بخاطر  (017ص، 5355 ،)مسجد سرایی. دقت و شناخت عمیق

( راغب اصفهانی در کتاب مفردات 335ص، 3ج، ق5053، مهنا). سیادت و شرافت دین است
، اصفهانی )راغب .«هو التوصل الی علم غائب بعلم شاهد فهو اخص من العلم، فقه»می گوید: 

به یک حقیقت ، ر و آشکارفقه این است که از یک امر ظاه (603ص، 5ج، ق5053، المفردات
 . و این اخص از مفهوم علم و فهم است، مخفی و پنهان پی برده شود
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( این معنا در 335ص، 3ج، همان). ه به معنی یادگیری و تعلّم و فهم دانش دین استتفقّ 
ةٍ مِنهُم طائِفَةٌ لِیَتَفَ  ». درخی آیات قرآن و روایات وجود دار ب

َ
هوا فِي الدّینِ فَلَولا نَفَرَ مِن کُلِّ فِرق قَّ

هُم یَحذَرونَ  ومَهُم إِذا رَجَعوا إِلَیهِم لَعَلَّ
َ
ای طایفه، چرا از هر گروهی از آنان (533، )توبه« وَلِیُنذِروا ق
گاهی یابند و به ، ای در مدینه بماند(کند )و طایفهکوچ نمی تا در دین )و معارف و احکام اسلام( آ

و ، را بیم دهند؟ شاید )از مخالفت فرمان پروردگار( بترسندآنها ، هنگام بازگشت بسوی قوم خود
الکمال کل الکمال التفقه فی الدین والصبر علی النائبه »خودداری کنند! قال الصادق)ع(: 

خوب فهمیدن دین است و ، نهایت کمال (33ص، 5ج، ق5050، )کلینی .«وتقدیر المعیشه
 . دگیگیری در معاش و زنشکیبائی بر ناگواري و اندازه

، معنای تفقه در آیات و روایات به معنی تعمّق و تفکّر در دین است. 5آنچه شایان توجه است: 
استعمال واژه تفقه در آیات و روایات و نیز . 3و اصولا این واژه برای فهم دین عَلم شده است؛ 

 یکی با اجتهاد و تفقه به معنی اصطلاحی آن در دانش فقه امروزی کاملا، فرهنگ لغات قدیم
ای است که لوازم و و پیچیده کوشش معرفتی گسترده، تفقه و اجتهاد به معنی امروزی. نیست

 . مقدمات دانشی و مهارتی بسیاری دارد

تفقه و فهم دین در عصر ائمه بسیار بسیط و آسانتر از آنچیزی بوده است که اکنون بدان نیاز 
به دلیل وجود و حضور معصومین )علیهم  این امر ناشی از این بوده است که در آن عصر. هست

در عصري که . شده استالسلام( نیاز به پژوهش و تحقیق و کار اجتهادی کمتر حس می
برداري از اصحاب و یاران براي درك بیشتر حدیث و پرده ، پذیر بوددسترسي به معصوم )ع( امکان 

کردند و ه خود آنان رجوع ميب، ساختهایي که گاه فهم حدیث را دشوار ميغوامض و پیچیدگي
گرفتند؛ اما با فاصله گرفتن از عصر نزول قرآن و صدور پاسخ سوالات خویش را از ایشان مي

روایت؛ گستردگی معارف کتاب و سنت؛ پدیدار شدن اخبار جعلی در بین روایات؛ مطرح شدن 
کتاب و سنت به باعث شده است که استخراج معارف صحیح از . . . موضوعات و مسائل جدید و 

 . گویندمی« تفقه و اجتهاد»فرآیند تخصصی تبدیل شود که آن را 

 الاحتجاج:. 5. 2

، 5050، مرتضی زبیدی). احتجاج در لغت به معنای اقامه حجّت بر مدّعا و استدلال است
اشتقاقات )ح ج ج( در قرآن به . در باب افتعال بکار نرفته است« ح ج ج»( در قرآن 352ص، 3ج
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حجت به معنی بیّنه . بکار رفته است 2و ثلاثی مزید باب مفاعله )محاجّه( 1اسمی )حجه(صورت 
مفید ، بررسی کاربردهای قرآنی. دیگر است حجتبه معنای اقامه حجّت در برابر  محاجّهاست و 

به محاجّه که ، مقاومتی صورت گرفته، این نکته است که هرجا از روی خصومت در برابر دلیل حقّ 
، ۸ج، ق5057، طباطبایی). شودمعنای اقامه حجّت در برابر حجّت دیگر است استفاده میبه

  (۱۴۲ص

به پیامبر فرمان داده است که بگوید: چرا بدون ، کتاب به ایمان به خداپس از دعوت اهل 
ل »که او پروردگار همه ما است: حالیکنید؛ درمحاجّه )مخاصمه( می خداوند دلیل با ما درباره

ُ
ق

کم نا و رَبُّ ونَنا فِی اللّهِ و هُوَ رَبُّ  (535، )بقره .«اَتُحاجُّ

بِي عَبْدِ . اده شده استدر روایات اسلامی نیز از واژه احتجاج به معنای لغوی آن مکرر استف
َ
أ

فَهُمْ  اسِ بِمَا آتَاهُمْ وَ مَا عَرَّ هَ عَزَّ وَ جَلَّ اِحْتَجَّ عَلَی اَلنَّ الَ: إِنَّ اَللَّ
َ
لَامُ ق هِ عَلَیْهِ السَّ ، شیخ صدوق). اَللَّ

به آنچه به آنان عطا کرده و چیزی را ، به راستی که خداوند نسبت به مردم (۴۳۳ص، ۳ج، التوحید
 . حجّت اقامه کرده است، آنان شناسانده که به

حْلَامَ[
َ
نْ یَحْتَجَّ عَلَیْکُمْ بِهَذَا ]اَلْ

َ
رَادَ أ

َ
هَ عَزَّ وَ جَلَّ أ مْ وَ إِنْ بُلِیَتْ  انَّ اَللَّ رْوَاحُکُمْ إِذَا مِتُّ

َ
هَکَذَا تَکُونُ أ

 
َ
ی تُبْعَثَ اَلْ رْوَاحُ إِلَی عِقَابٍ حَتَّ

َ
بْدَانُکُمْ تَصِیرُ اَلْ

َ
راستی  (۳۳ص ،۲جلد، 5050، کلینی) بْدَانُ أ

عزوجل خواسته که بدین خواب و رؤیا بر شما حجت آورد و بفهماند که چون مردید  یخدا
ها در جان، ها بپوسندهای شما چنین باشند و اگر چه بدنهای شما در گور است و جانبدن

 . ها زنده شوندعذاب بسر برند تا بدن

واژه احتجاج صرفا بر یکی از اهداف و ، شودآیات و روایات فهمیده می، آنچه از مراجع لغوی
 . های استدلال دلالت داردگیریجهت

 ستنبا الا . 6. 2

                                                           

جْمَعِینَ . 1 
َ
ةُ الْبَالِغَةُ فَلَوْ شَاءَ لَهَدَاکُمْ أ هِ الْحُجَّ لْ فَلِلَّ

ُ
ةٌ بَعْدَ ا« »ق هِ حُجَّ اسِ عَلَی اللَّ سُلِ لِئَلَاّ یَکُونَ لِلنَّ   «لرُّ

هِ. . . »2  ذِي حَاجَّ إِبْرَاهِیمَ فِي رَبِّ لَمْ تَرَ إِلَی الَّ
َ
تُهُمْ دَاحِضَةٌ » .«أ هِ مِنْ بَعْدِ مَا اسْتُجِیبَ لَهُ حُجَّ ونَ فِي اللَّ ذِینَ یُحَاجُّ وَالَّ

هِمْ وَعَلَیْهِمْ غَضَبٌ وَلَهُمْ عَذَابٌ شَدِیدٌ   «عِنْدَ رَبِّ

https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%A7%D8%AC%D9%91%D9%87
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D9%85%D8%AD%D8%A7%D8%AC%D9%91%D9%87
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%AD%D8%AC%D8%AA
https://fa.imamatpedia.com/wiki/%D8%AD%D8%AC%D8%AA
http://lib.eshia.ir/12016/2/348/%D8%A5%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A1
http://lib.eshia.ir/12016/2/348/%D8%A5%D9%84%D9%82%D8%A7%D8%A1
http://wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%86%D8%AF
http://wikifeqh.ir/%D8%AE%D8%AF%D8%A7%D9%88%D9%86%D8%AF
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)تعریفات . اذا خرج من منبعه، استخراج الماء من العین؛ من قولهم نبط الماء، الاستنباط»
. لذهن و قوّه القریحهجرجانی( الاستنباط اصطلاحاً استخراج المعانی من النصوص بفرط ا

، )دهخدا(« )منتهی الارب . )همان( استنبط الفقیه؛ اذا استخرج الفقه الباطن بفهمه و اجتهاده
، 55ج، 5050، مرتضی زبیدی« )استنبط منه العلم: استخرجه»ذیل واژه استنباط( ، 5377

 (037ص

حکام شرعي در حوزه تشریع و شناخت ا« استدلال»را مترادف با « استنباط»شیخ مفید 
استخراج احکام  (33ص، 5320، ؛ نقل در عزیزي373ص، 3ج، بیتا، مفید)شیخ . دانسته است

همان استنباطي است که به نظر شیخ با ، اندکار بردهشرعي که اصولیان در تعریف اجتهاد به
 و استدلال شیوه عمومي کارشناسان تمام علوم و فنون است که در حوزه فهم، استدلال مترادفند

 (33ص، 5320، عزیزي ر.ک.). و فقه احکام شرعي بدان اجتهاد نیز گویند

نَ ». واژه استنباط به همین معنی در قرآن آمده است مْرٌ مِّ
َ
وِ ٱوَإِذَا جَاءَهُمْ أ

َ
مْنِ أ

َ
ذَاعُواْ ٱلْ

َ
لْخَوْفِ أ

وهُ إِلَی  وْلِي ٱبِهِ وَلَوْ رَدُّ
ُ
سُولِ وَإِلَی أ مْرِ مِنْهُمْ لَعَلِ ٱلرَّ

َ
ذِینَ یَسْتَنبِطُونَهُ مِنْهُمْ ٱمَهُ لْ ( وهنگامی 23)نساء« لَّ

، که خبری از ایمنی و ترس ]چون پیروزی و شکست[ به آنان ]که مردمی سست ایمان اند[ رسد
و ]در صورتی که[ اگر آن خبر را ، کننداش[ آن را منتشر می]بدون بررسی در درستی و نادرستی

به سبب بینش و بصیرتْ دارای قدرت تشخیص و اهل تحقیق  به پیامبر و اولیای امورشان ]که
حتماً جواب خود را ، آنانکه در جستجوی یافتن درستی یا نادرستی آن هستند، دادنداند[ ارجاع می

 . خواهند یافت

وْلِ . در روایات نیز استنباط مورد استفاده قرار گرفته است
َ
لَامُ فِي ق بُو جَعْفَرٍ عَلَیْهِ اَلسَّ

َ
الَ أ

َ
هِ  ق اَللَّ

هْلِ اِسْتِ »تَعَالَی: 
َ
مْرِي بَعْدَكَ وَ أ

َ
تِكَ وَ وُلَاةِ أ مَّ

ُ
هْلِ بَیْتِكَ مِنْ بَعْدِكَ عُلَمَاءِ أ

َ
رْسَلْتُكَ بِهِ مِنْ أ

َ
ذِي أ نْبَاطِ اَلَّ

ذِي لَیْسَ فِیهِ کَذِبٌ وَ لَا إِثْمٌ وَ لَا زُورٌ وَ لَا بَطَرٌ وَ لَا رِیَاءٌ  ، کلیات حدیث قدسی، عاملی )حر. اَلْعِلْمِ اَلَّ
از خاندان تو گروهی »ابو جعفر علیه السلام فرمود: در بیان قول خداوند: ( ۴۳۷ص، 5325، ۳ج

ام که در آنها دروغ و گناه و علم خود قرار داده را دانا بعلم و فرمانروا بعد از تو و اهل استنباط
 . تبهکاری و خود نمائی و ریا وجود ندارد

بُو»
َ
الَ أ

َ
ا لاَ  ق نَّ

َ
دْ عَلِمْتَ أ

َ
وْجَزْتَ وَ ق

َ
حْسَنْتَ وَ ذَکَرْتَ فَأ

َ
لْتَ فَأ

ُ
وْضَحْتَ وَ ق

َ
هِ فَأ بَا عَبْدِ اَللَّ

َ
 شَاکِرٍ دَلَلْتَ أ

وْ شَمَمْنَاهُ 
َ
فْوَاهِنَا أ

َ
نَاهُ بِأ

ْ
وْ ذُق

َ
وْ سَمِعْنَاهُ بِآذَانِنَا أ

َ
بْصَارِنَا أ

َ
دْرَکْنَاهُ بِأ

َ
وْ لَمَسْنَاهُ بِبَشَرَتِنَا بِ نَقْبَلُ إِلاَّ مَا أ

َ
نُوفِنَا أ

ُ
أ
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لَامُ ذَکَرْتَ اَلْحَوَاسَّ اَلْخَمْسَ وَ هِيَ لَا تَنْفَعُ فِي اَلِاسْتِنْبَاطِ  هِ عَلَیْهِ السَّ بُو عَبْدِ اَللَّ
َ
إِلاَّ بِدَلِیلٍ کَمَا فَقَالَ أ

لْمَةُ بِغَیْرِ مِصْبَاحٍ  ( أبو شاکر گفت: یا ابا عبد اللّه 577ص، ۸ج ،کشف الغمه، )اربلی .«لَا تُقْطَعُ اَلظُّ
دلیل واضح و مختصر بیان فرمودی و دانستی که ما قبول نخواهیم کرد چیزی را مگر که ادراك 

های خود و لمس کنیم های خود و بچشیم بدندانهای خود و بشنویم بگوشکنیم آن را بچشم
دهد س پنجگانه را و آن نفع نميآن حضرت فرمود که: ذکر کردی حوا. های اعضای خودبپوست

 . کند ظلمت را غیر چراغ که روشنی استهمچنان که قطع نمي. مگر به وسیله دلیل ؛در استنباط

اجتهاد ، اصطلاح امروزیاما در . روددر اصطلاح امروزی استنباط به معنی اجتهاد بکار می
بر وظایف شرعی مربوط  عبارت است از تلاش علمی و روشمند جهت استنباط و استخراج حجت

، 3ج، بیتا، )مطهری. از اصول و قواعد و منابع شرعی و عقلی، های فرعیبه موضوعات و پدیده
اکتشاف ، ( یا کوشش علمی بر اساس منابع معتبر به واسطه ابزار و عناصر لازم برای تفهم52ص

فاً منجزیت و معذریت ( به گونه ای که از اعتبار )حجیت یا صر ، و استخراج مطلق اموزه های دین
 ( 50ص ، 15ش، 5326، مهدی، پور علی، )حسنی. برخوردار باشد

اما مسئله دارد.  «های دینیپژوهش در آموزه» قرابت معنایی زیادی با مفهوممفهوم اجتهاد 
این است که واژه اجتهاد و استنباط در فرهنگ لغات و ادبیات کهن و نیز آیات و روایات بر 

، مطلق فهمو )تفکر( ورزی صرفا بر استدلالن آن دقیقا منطبق نیست؛ بلکه اصطلاح امروزی
اعم از ، و در خصوص مقومات دیگر پژوهش، و آشکارسازی علم دلالت دارد استخراج

مضاف بر اینکه اجتهاد در معنی امروزین نیز به طور . ساکت است و . . . روزآمدی، مندیکوشش
چراکه اجتهاد اغلب با هدف کسب حجت و اتخاذ . لالت نداردکامل بر پژوهش به معنی امروزین د 

گیرد؛ نه صرفا با هدف ها و احکام شریعت صورت مینای فقیه در خصوص گزارهبم وموضع 
 .   رو نوآوری در آن لحاظ نشده استاز این. توسعه مرزهای دانش

 ورزی در آیات های عملیاتی استدلالهای استدلال در قرآن: نمونهصورت

هیچگاه مربوط به ، ورزیهای دینی در خصوص استدلال و استدلالتعالیم و دستورالعمل
گیری و هایی در رابطه با جهتها و دستورالعملشود؛ بلکه توصیهشکل و صورت استدلال نمی

 ایهدر قرآن حتی زمانی که از واژ. است. . . فهم عمیق و ، گیریعبرت، آوریغایت آن )حجت
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به معنی شکل خاصی از استدلال نیست؛ بلکه به معنی حجت 1، شودستفاده میچون برهان ا
اما این بدان معنی نیست که دین از اشکال و انواع استدلال در عمل استفاده . بالغه و محکم است

چراکه . شودهای استدلال به وفور در آیات قرآن و روایات یافت میکند؛ بلکه انواع صورتنمی
کارگیری های بهدر ذیل به برخی از نمونه. هایش مفهوم نداردرج از قالبورزی خااستدلال

 . شودهای استدلال در آیات و روایات اشاره میصورت

قرآن علاوه بر دستور به تفکر و تعقل خود نیز از فرایندها و قواعد آن پیروی کرده و 
 2شود:در ذیل به برخی از آنها اشاره می. کندآوری میاستدلال

 قیاس استثنائی.  4

های مورد استفاده در قرآن قیاس استثنائی است که خود نتیجه آن و یا نقیض یکی از روش 
لو کان فیهما آلهه »مانند آیه شریفه . نتیجه تماما در مقدمات قیاس به صورت صریح آمده است

این آیه  .«شدندمی اگر در آن دو معبودانی جز خداوند بودند تباه( »33، )انبیاء« الا الله لفسدتا
و « لو کان فیهما آلهة الا الله»شریفه در قالب یک قیاس استثنایی بیان گردیده که متضمن مقدم 

و با توجه به بطلان تالی در این ، و بر اساس تلازم حاکم بین مقدم و تالی، است« لفسدتا»تالی 
یعنی وجود چندخدا نیز . گرددمقدم نیز باطل می، یعنی عدم وجود فساد و تباهی در عالم، جا

 (56ص ، 5372، )جلالیان. شوددر نتیجه یکتایی پروردگار عالم اثبات می. گرددباطل می

 قیاس مضمر. 2

های استدلال در قرآن استفاده از قیاس مضمر است؛ قیاسی که یکی از یکی دیگر از روش
ن مثل عیسی عند الله ا»مانند: . مقدمات آن اعم از صغری یا کبری یا نتیجه حذف شده باشد

کمثل آدم خلقه من تراب ثم قال له کن فیکون الحق من ربک فلا تکن من الممترین؛ مثل 
موجود »و سپس به او فرمود: ، همچون آدم است که او را از خاک آفرید، عیسی در نزد خدا

                                                           

هَا النَّ ». 1  یُّ
َ
نْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً یا أ

َ
کُمْ وَ أ دْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّ

َ
ای مردم، از جانب  (570)نساء،  ؛«اسُ ق

 پروردگارتان برای شما برهانی آمده و به سوی شما نور آشکاری نازل کردیم. 
.islamquest.  wwwهای منطقی در قرآن. پایگاه اسلام کوئست، برگرفته از مقاله استدلال. 2 

net/fa/archive  
 



 
 های اسلامی ردیابی مفهوم پژوهش در آموزه

32  

 

، ولادت مسیح بدون پدر، بنابراین. (15-12صص، او هم فورا موجود شد)آل عمر ان« باش!
کنندگان بنابراین از تردید. ها حقیقتی است از جانب پروردگار تواین. هرگز دلیل بر الوهیت او نیست

پسر ، گفتند: چون حضرت عیسای مسیح )ع( بدون پدر به وجود آمده استنصاری می. مباش
 . دکنخدا است؛ ولی خداوند متعال در این آیه سخن آنان را از راه قیاس مضمر به شرح زیر رد می

در این آیه آفرینش آدم )ع( با آفرینش عیسی )ع( مقایسه شده است که اگر به دنیا آمدن 
برای ، طبعا باید آدم که نه پدر داشت و نه مادر، توجیه پرستش عیسی )ع( باشد، بدون پدر

گویا تقدیر سخن . داندپرستش سزاوارتر باشد؛ در صورتی که هیچ کس آدم را خدا یا فرزند خدا نمی
روردگار چنین بود: خداوند آدم )ع( را بدون پدر و مادر و عیسی )ع( را بدون پدر آفریده است؛ پس پ

آدم )ع( به این جهت سزاوارتر است؛ و چون آدم ، خدا شود، اگر عیسی )ع( به خاطر این موضوع
. و استپس عیسی )ع( نیز نه خدا و نه فرزند ا، )ع( به اعتراف خودتان نه خدا و نه فرزند او است

 (006 – 001ص ، 5375، )ابوزهره

 برهان خلف. 3

استدلال بر اثبات ادعا از راه باطل نمودن نقیض آن ادعا را برهان خلف گویندکه در قرآن از 
شود؛ به دلیل این آن استفاده شده است؛ زیرا وقتی نقیض مدعا باطل شد قهرا مدعی اثبات می

 . فاع نقیضین محال استتوانند کاذب باشند و ارتکه دو نقیض نمی

( 55، )مومنون« ما کان معه من اله اذا لذهب کل اله بما خلق و لعلا بعضهم علی بعض»
هر ، شدخدا هرگز فرزندی برای خود انتخاب نکرده و معبود دیگری با او نیست که اگر چنین می

جستند برتری میکردند و بعضی بر بعضی دیگر یک از خدایان مخلوقات خود را تدبیر و اداره می
اثبات ، در این آیه پروردگار متعال از راه قیاس خلف« شد()و جهان هستی به تباهی کشیده می

توحید و یگانگی نموده است؛ یعنی برای اثبات یک چیز از راه بطلان نقیض آن استفاده نموده 
نقیض آن ، ر خداییو شراکت خدای دیگر با او د با این توضیح که پروردگار از راه نفی تنازع. است
 ۴۶۱صص، 5375، )ابوزهره. برای خود اثبات نموده است، و یگانگی در خدایی باشد وحدت را که

- 011) 

 استدلال از راه تشبیه به محسوسات. 1
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توانند از آن بیشترین استدلال در قرآن را به خود اختصاص داده که عموم مردم نیز بهتر می 
، اربرد ها و ویژگی هایی مانند: محسوس جلوه دادن مسائلبه نتیجه مطلوب برسند: تمثیل ک

تذکر و برانگیختن فکر و اندیشه بشر دارد که به ، تنوع در بیان مطالب، ایجاز و تلخیص در کلام
 . برخی از آنها اشاره می کنیم

کل نفس ذائقه الموت و »برای نمونه مرگ در قرآن همچون امری چشیدنی ترسیم شده 
و شما را از راه ، ( هرنفسی چشنده مرگ است31، انبیاء«)الخیر فتنه و الینا ترجعوننبلوکم بالشر و 

گاهی برای اثبات مساله . وبه سوی ما باز گردانده خواهید شد، آزمایش به بد و نیک خواهیم آزمود
، های پیچیده با استفاده از تشبیه مناسب با مقصود همراه با استدلال راه فهم معنا را کوتاه تر کرد

در ضمن  51و 50برای نمونه در سوره عنکبوت آیات . ضرورت استدلال های متعدد را می کاهد
ولقد ارسلنا نوحا الی ». تمام داستان حضرت نوح در تابلویی شگفت به تصویر در آمده است، دو آیه

فانجیناه و »، «قومه فلبث فیهم الف سنه الا خمسین عاما فاخذهم الطوفان و هم ظالمون
در برخی آیات برای کنار زدن جهل و ابهام از قدرت . (51و50آیه ، عنکبوت«)ب السفینهاصحا

وتلک الامثال نضربها للناس و ما یعقلها الا ». تعقل از تشبیه و تمثیل استفاده کرده است
 ( 03، عنکبوت«)العالمون

 برهان سبر و تقسیم:. 5

این برهان از جمله . و تقسیم استروش استدلالی دیگری که در قرآن وجود دارد برهان سبر 
گیرد هر چند از مانند علم اصول فقه مورد استفاده قرار می، براهینی است که در علوم مختلف

. خالی است، های چهارگانه که در کتب منطق ذکر شده استهای استدلالی رایج در شکلروش
کنیم و سپس با ه را جمع میها و اقوال مختلف در مسئلاین استدلال به این نحو است که فرضیه

، به بیانی دیگر. کنیم هر یک از این اقوال را مورد بررسی خود قرار دهیمکمک عقل تلاش می
که عقل بتواند در نهایت و با بررسی و نقد دهیم تا اینتمام آنها را مورد آزمایش عقل قرار می

سط عقل به یک نتیجه درست رسیده و جا ما تودر این. یکی از آنها را اثبات کند، یکایک احتمالات
 . ایممحتملات اشتباه را رد کرده

آیا »و از بز دو جفت بگو: ، هشت جفت از چهارپایان )برای شما( آفرید از میش دو جفت» 
ها در برگرفته؟ اگر راست ها را؟ یا آنچه شکم مادهیا ماده، خداوند نرهای آنها را حرام کرده
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و از گاو هم یک ، و از شتر یک جفت« به من خبر دهید!، ینها دلیلی دارید(گویید )و بر تحریم امی
ها را؟ یا آنچه کدامیک از اینها را خدا حرام کرده است؟ نرها یا ماده»جفت )برای شما آفرید( بگو: 

شما گواه )بر این ، ها دربرگرفته؟ یا هنگامی که خدا شما را به این موضوع توصیه کردرا شکم ماده
تا مردم را از ، بنددم( بودید؟! پس چه کسی ستمکارتر است از آن کس که بر خدا دروغ میتحری

ص ، 5375، ابوزهره). «کندگاه ستمگران را هدایت نمیروی جهل گمراه سازد؟! خداوند هیچ
015 – 013)  

 خلاقیت و نوآوری چهار:

بدون دیگری فرض کرد.  شود یکی رامحوری و نوآوری لازم و ملزوم یکدیگرند، و نمیمسئله
و آزمون یک روش جدید است؛ یا ناظر به یک امر ناشناخته و جدید است و یا مسئله ما  به هر حال

اما گنجاندن این عنصر در بین  .استها از نظریات و دیدگاهنو و جدید  و تقریر تحلیلتوصیف،  یا
که گمان نشود که مسئله  کندعناصر دیگر خالی از لطف نیست؛ چراکه دفع این اشتباه را می

صرفا یک پرسش صددرصد جدید ناظر به یک امر صددرصد ناشناخته و جدید است. بلکه 
های جدید و یا پاسخ جدید به یک مسئله قدیمی بازپژوهی یک مسئله قدیمی و حل شده با روش

 شود. پژوهش تلقی می

ن  و تلقی عام از نوآوری؛ نکته حائز اهمیت این است که با همه تسامحات در موسع جلوه داد
عمدتا با اهداف خاصی چون کسب حجیت و اتخاذ موضع و از آنجاکه پژوهش در ادبیات دینی اما 

صرفا در راستای پاسخ و یا حل یک مسئله گیرد، و نه ای صورت میمبنا در خصوص یک مسئله
ه پژوهش در در ادبیات تواند مقوم اصلی پژوهش تلقی گردد. بلکجدید، بنابراین عنصر نوآوری نمی

 دینی اعم از پژوهش نوآورانه و غیر آن  است. 

های مشابه و زبان و عرصه ادبیاتهایی مثل های غیرتجربی، در رشتهاین مسئله در پژوهش
های تحقیقی، تکرار تمام عیار یا نسبی پژوهش قبلی محورند نیز وجود دارد. اغلب پروژهکه متن

های وابسته به زبان تأثیر یرها و عوملی است که بر زبان و عرصهاست. دلیل آن هم تنوع متغ
ای منجر شود؛ در تواند به نتایج ویژهگذارند. یک پروژه تحقیقی خاص در حوزه زبان و  متن میمی

حالی که احتمال دارد، همان پروژه توسط فرد دیگر و یا در مکان و موقعیتی دیگر، به علت حضور 
 ( 30، ص5325تفاوت به نتایج دیگری بیانجامد. )ر.ک. فرهادی، بعضی عواملی محیطی م
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های )اجتماعی، فرهنگی، ها، زمینهفرضهای اجتهادی، خاستگاه، پیشدر پژوهش
اي متأثر از فقیه تا اندازهسیاسی و غیره( فقیه در نوع استنباط او مؤثر است. حتی ممکن است 

در  این موارد آموزشی که در آن بوده باشد. ش و فضای درسی واستاد یا خویش یشخصیتویژگی 
در مطالعه شرح حال  (73، ص5356قائنی، ) .است مؤثر بسیاراستنباط فقیه و کیفیت فتواي او 

 هاست. حاصل همین تفاوت، و رویکرهای مختلفی در استنباط دارندبزرگاني که مشرب 

 بوده مدرسه یا و خانه شهگو در همیشه که کنیم فرض را فقیهی اگر»به تعبیر شهید مطهری:
 مدارك و شرعیه ادلّه به نفر دو هر این است؛ زندگی جریانات وارد که کنیم مقایسه فقیهی با را او و

 کنید فرض کنند.می استنباط بخصوص نحو یك و جور یك هرکدام اما کنند؛می مراجعه احکام
 جاری آب و کُر آنجا در که رانته مثل دیگری شهر در یا و باشد شده بزرگ تهران شهر در نفر یك

 در بخواهد و باشد فقیه شخص همین و هست، نهرها و انبارها آب و هاحوض است، فراوان
 و اخبار به که وقتی خود شخصی زندگی سوابق با شخص این. بدهد فتوا نجاست و طهارت احکام
 و احتیاط به ونمقر  خیلی که کندمی استنباط طوری یك کند، مراجعه نجاست و طهارت روایات

 و رودمی خدا خانه زیارت به سفر یك که شخص همین ولی باشد؛ چیزها بسیاری از اجتناب لزوم
-می فرق نجاست و طهارت باب در نظرش بیند،می آنجا در را آبیبی و نجاست و طهارت وضع

 و اخبار نآ کند، مراجعه نجاست و طهارت روایات و اخبار به اگر مسافرت این از بعد یعنی کند؛
 به ضمناً  و کند مقایسه یکدیگر با را فقها فتواهای کسی اگر .دارد دیگر مفهوم یك او برای روایات
 یك ذهنی سوابق چگونه که بیندمی کند، توجه زندگی مسائل در آنها تفکر طرز و شخصیه احوال

 عرب فتوای که طوری به داشته؛ تأثیر فتواهایش در خارج دنیای از او خارجی اطلاعات و فقیه
 شهری فتوای و دهدمی دهاتی بوی دهاتی فتوای عجم، بوی عجم فتوای و دهدمی عرب بوی
 (35ج ،5355، (گفتار ده) اسلام در اجتهاد اصل مطهری،) «.شهری بوی

 گیرینتیجه

ای حل نشده منظور پاسخ به یک مسألهبهو خلاق کوششی روشمند در نگاه امروزی پژوهش 
، داریمسئله، مندیمقومات آن عبارتند از: کوشش. استیک دستاورد علمی جدید و یا رسیدن به 

 وجه اجتماعی تفکر است.  ،این با مفهوم تفکر متفاوت است. پژوهش. روشمندی و نوآوری
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های دینی و بررسی وجه دلالت آنها در معنای پس از ردیابی و رصد واژگان پژوهشی در آموزه
توان در حال می -ای از مفاهیمو چه به نحو ترکیب مجموعه لیاستقلاچه به نحو -، پژوهش

گیری و قضاوت خصوص امضا و یا ردع هر یک از مقومات مفهوم پژوهش از نگاه دینی به نتیجه
 . نشست

های دینی به که در آموزه« البحث العلمی»و « الفحص العلمی»دو واژه  مندی:کوشش. 4
مؤید این ، برخی روایات به جهاد علمی تعبیر شده است و در، معنی جستجو و کاوش علمی است

و « الدراسه»و « تعلّم» ی چونفصل ممیز آنها با واژگانو است های دینی عنصر مهم در پژوهش
هرچند در طلب علم و یادگیری هم . یاددهی دارند -که جنبه آموزشی و یادگیری  است واژگانی

اوش و جستجوی علمی است تفاوتی اساسی با آن اما جهد و تلاشی که در ک، کوشش وجود دارد
های دینی ها و مقومات پژوهش در آموزهمندی از ویژگیمندی و تلاشبنابراین کوشش. دارد

کنند و یا در فرایندهای آموزش محسوب شده و مطالبی که دفعتا و فی الفور به ذهن خطور می
 . شودپژوهش اطلاق نمی، شوندمنتقل می

غلبه بر تعلیم و این وجود داشته است؛ اما جهد و کوشش علمی ، ه اسلامهرچند در طلیع
دلیل این امر نیز به حضور ائمه معصومین )ع( و دسترسی بی واسطه مردم به این . تعلّم بوده است

اما پس از عصر معصوم به دلیل فاصله گرفتن از فضای نصوص . گرددهای معارف برمیسرچشمه
نیاز به تتبع و جهد و کوشش علمی بر منابع و نصوص دینی به عنوان ، و پدیدارشدن مسائل جدید

 . نیاز تولید علم شدت گرفتپیش

هایی بر های اسلامی علاوه بر اینکه به نحو کلی توصیهدر آموزه :داریمسئله. 2 
دلالت بر « فی نفسه»خود واژگان فحص و بحث علمی ، یابی شده استگری و مسئلهپرسش

ممکن است یک  معنی عامدر  مسئله، گونه که گذشتاما همان. دارند بار از مسئلهسؤال و استخ
. باشد . . .استدلال جدید و ، تتبع جدید، روش جدید، سؤال جدید در خصوص یک موضوع جدید

فحص و بحث صرفا با هدف گسترش مرزهای از آنجاکه در ادبیات دینی پرسشگری در فرایند اما 
مسئله در گیرد؛ های دانش صورت نمیاز پیشینه جدیدو تقریر و تحلیل  فتوصیحتی دانش و یا 

و آن عبارتند از کسب  ،اعم از آن است های اجتهادیبخصوص در پژوهش های دینیپژوهش
  حجیت و اتخاذ موضع و مبنا.
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مندی نیز جزء لاینفک هر پژوهش است که بدون آن مفهوم روشمندی: روش. 3
تحلیل و همچنین تفسیری که ، هاآوری دادهروش عبارت است از جمع .گیردپژوهش شکل نمی

تتبع و . 5عبارتند از: ، عناصر اصلی روشمندی. کنندپژوهشگران برای مطالعات خود پیشنهاد می
 . هاورزی و تجزیه و تحلیل یافتهاسندلال. 3فحص از دلیل؛ 

بلکه باید ، مقصود نبودهمطابق تعالیم اسلامی فحص و بحث علمی به تنهایی وافی به 
تتبع و فحص ، تر اینکه در تعالیم اسلامینکته مهم. درایه و تفکر را به دنبال داشته باشد، پردازش

تنها باید تفکر و تدبر و استباط عمیق را به دنبال داشته باشد؛ بلکه این تدبر و تفکر و از دلیل نه
ورزی و فهم و درایه ل واژگانی که به استدلالآنچه از تحلی. ورزی باید هدفمند نیز باشداستدلال

اندوزی محض نیست صرفا دانش، ورزیهدف از تفکر و استدلال، آیدتأکید داشتند بدست می
. فهم عمیق دین و ، اندیشیعاقبت، گیریعبرت، احقاق حق، آوری)علم برای علم(؛ بلکه حجت

نه به معنی شکل ، شوداستفاده می در قرآن حتی زمانی که از واژهایی چون برهان. است. . 
  1.خاصی از استدلال؛ بلکه به معنی حجت بالغه است

-های امروزی شرط لازم و بایسته است. هماننوآوری در پژوهش خلاقیت و نوآوری:. 1

ای است که تاکنون کسی گونه که گفتیم، پژوهش وجه اجتماعی تفکر است و ناظر به مسئله
گوی باید با خلاقیت و تی اگر مسئله ما کهنه است، روش پاسخح بدان پاسخی نداده است.

عمدتا با اهداف خاصی چون کسب از آنجاکه پژوهش در ادبیات دینی اما نوآوری همراه باشد. 
ستای صرفا در راگیرد، و نه ای صورت میحجیت و اتخاذ موضع و مبنا در خصوص یک مسئله

. تواند مقوم اصلی پژوهش تلقی گرددصر نوآوری نمیبنابراین عن، پاسخ و یا حل یک مسئله جدید
بنابراین پژوهش در . بلکه پژوهش در در ادبیات دینی اعم از پژوهش نوآورانه و غیر آن  است

 . معرفتی انسان پرسشادبیات دینی عبارتند از: کوشش روشمند در جهت پاسخ به یک 

 

                                                           

نْزَلْنا إِلَیْکُمْ نُوراً مُبِیناً ». 1 
َ
کُمْ وَ أ دْ جاءَکُمْ بُرْهانٌ مِنْ رَبِّ

َ
اسُ ق هَا النَّ یُّ

َ
ای مردم، از جانب  (570)نساء،  ؛«یا أ

 پروردگارتان برای شما برهانی آمده و به سوی شما نور آشکاری نازل کردیم. 
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 ی علمیههارایج حوزهپژوهشی اسی طیف شنجریان
 ()در مواجهه با مدرنیته و انقلاب اسلامی

 ابوالحسن حسنی*

 چکیده

و  موضوعات پیشین را تغییر دادهبسیاری از ، (انقلاب اسلامی و مدرنیته) ی دنیای جدیددو پدیده
ها نهاده حوزه مسایل بسیاری را پیش پای، این دو پدیده. اندا معرفی کردههای جدیدی ر ارزش

ها مواضع مختلفی اختیار ها نگریستند و در برابر آناز مناظر مختلفی به آن نیزاست و حوزویان 
توان می، د دارندی دنیای جدیهای حوزوی را به حسب نسبتی که با این دو پدیدهپژوهش. کردند

ش از عصر پوو چشم مشغولان به مسایل سنتیطیف دل. 5 رض کرد:فمختلف در چند طیف 
اما ، های جدید داردنگاهی هم به پدیدهمحور که نیمطیف سنت. 3 جدید )طیف سنتی ایستا(؛

طیف پیشرو و پویا که با حفظ هویت اسلامی به مسائل جدید . 3منفعل است )طیف سنتی رایج(؛ 
پژوهش یک  این. اضافه کرد توان به این اقسامطیف متأثر و دلباخته مدرنیته را نیز می. توجه دارد

لحاظ نوع مواجهه با های علمیه بهشناختی تاریخی از طیف پژوهشی رایج حوزهی جامعهمطالعه
به بررسی مناظر و ، در این راستانویسنده . پدیدهای جدیدی چون مدرنیته و انقلاب اسلامی است

ئله مورد بطه با مسدو دانش فقه و فلسفه در رابستر در این طیف پژوهشی های پژوهشی چارچوب
ای زعیم ها و اظهارنظرهای آیت الله خامنهنویسنده در این تحلیل متأثر از دیدگاه. پردازدنظر می

 . های علمیه و نظام اسلامی استحوزه

 

، هاوزهطیف پژوهشی رایج ح، های پژوهشیطیف، های علمیهحوزه، پژوهشواژگان کلیدی: 
 . انقلاب اسلامی، مدرنیته

 

 وزی و پژوهشگر دفتر مطالعات اسلامی فضای مجازیآموخته حدانش*
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 مقدمه

غربیان . رقم خوردی زندگی در قرن هیجدهم میلادی در غرب تحولات اساسی در شیوه
هایی به دست های فیزیک و پزشکی تواناییی علمی در حوزهی صنعتی و توسعهاز قِبَل توسعه

ی ی جدید زندگی خود را بر همهکردند شیوه تلاش، هاآورده بودند و با تکیه بر همین توانایی
ی زندگی مراد این شیوه، شودوقتی از زندگی مدرن یا مدرنیته سخن گفته می. دنیا مسلط کنند

 . است

های و ویژگی، های پاگرفته در جوامع استحذف سنت، ی زندگیحیثیت سلبی این شیوه
فناوری و صنعت ( ۸شناسی ویژه؛ عتطبی( ۳شود: هایی تعریف میایجابی آن با چنین ویژگی

( ۶سکولاریسم )جدایی دین از دنیا(؛ ( ۴العاده در طبیعت؛ تصرف فوق( ۱نو و گسترده؛ 
گرایی عقل( ۷محوری در برابر خدامحوری؛ انسان( ۵های فردی؛ فردگرایی و احترام به ویژگی

 . گریزی و استغناء به معرفت بشریبه معنای وحی

، مارکسیسم، سوسیالیسم، های مختلف: لیبرالیسمشأ ایدئولوژیاگرچه مدرنیته من
ها ربود؛ اما این لیبرالیسم بود که گوی سبقت را از دیگر ایدئولوژی ؛فاشیسم و آنارشیسم شد

توان لیبرالیسم را از می، بنابراین. شودهایی از سوسیالیسم تعدیل میهرچند گاهی با مایه
، همچنین (317-311ص، ص5322، )رک:ملکیان. دی مقبول زندگی مدرن برشمر شیوه

اما چون انسان فطرتاً ، ستیزی را داردی زندگی ادعای تعبدستیزی و قداستاگرچه این شیوه
در عمل برای خود معبود و امر مقدس ، تواند بدون تعبد و بدون امر مقدس زندگی کندنمی

 . تعریف کرده است

ی زندگی را آزادانه یا بشری است که این شیوهمراد ، گوییموقتی از بشر مدرن سخن می
مراد بشری است که در ، شودی مدرن سخن گفته میاما وقتی از بشر دوره. ناچار پذیرفته است

ها و ابزارهای آن ارزش کند؛ هرچند مدرنیته را نپذیرفته و خواهان زندگی بااین دوره زندگی می
در ساختن مدرنیته نقشی ، ی حوزویانجامعهاز جمله ، روشن است که جوامع شرقی. نباشد

با . زندگی مدرن چیزی نیست که حوزویان بتوانند به آن رضایت دهند، اند و بلکه اساساً نداشته
به درون خود کشید ، طوعاً أو کرهاً ، گرایی مدرنیته چنان بود که جوامع شرقی راسلطه، این حال

دست کم به برخی از عناصر آن تن ، ی زندگیهو افراد دیگر جوامع را ناچار کرد به این شیو
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به ندرت . شودیاد می« شدگی به دنیای مدرنپرتاب»گاهی با تعبیر ، از این وضعیت. دهند
 . اندکنند؛ اما به آن پرتاب نشدهشوند که در دنیای مدرن زندگی میکسانی نیز یافت می

دی( اتفاقی دیگر افتاد که ی دوم قرن نوزده میلادر اواخر قرن سیزدهم هجری )نیمه
دو ایدئولوژی لیبرالیسم و . جهان را از جهتی دیگر تغییر داد و آن انقلاب اسلامی ایران بود

هر دو محصول مدرنیته بودند؛ اما انقلاب اسلامی ، مارکسیسم که پیش از آن مطرح بودند
ی سیاسی و رهاین انقلاب سخن جدیدی در جهان مطرح کرد و چه. ایران از جنسی دیگر بود

این انقلاب یک انقلاب دینی اخلاقی بود و دین را به متن زندگی . فرهنگی جهان را تغییر داد
گرچه اسلامی . انسان بازگرداند و نهادهای اجتماعی را ناچار کرد به اخلاق و دین توجه کنند

به همین  اما پیامش را منحصر به جهان اسلام نکرد و، اش بودهای ذاتیبودن آن از ویژگی
 . ی زندگی جدید به بشر ارایه داداین انقلاب نیز یک شیوه. ی جهان از آن متأثر شدجهت همه

و ، ی غربی استهای وارداتی از مدرنیتهحذف سنت، ی زندگیحیثیت سلبی این شیوه
به ، توجه به ماورای طبیعت( ۳توان با چنین اصولی تعریف کرد: های ایجابی آن را میویژگی

، ایثار، انفاق، بازگشت به مقولات اخلاقی سطح بالا مانند رحم( ۸ه ایمان به خدای یکتا؛ ویژ
( ۴های مستضعف؛ العاده در قلوب ملتتصرف فوق( ۱ها؛ تعاون و مانند این، کمک

. مداریدر عین وحی توجه به عقل و تجربه( ۵احترام به انسان؛ ( ۶مداری؛ خدامحوری و دین
. هایی از حکمت و عرفان شیعی استوار استمایهاسلامی بر فقاهت با بن ایدئولوژی انقلاب

ی اگرچه این شیوه، همچنین. ی مقبول زندگی دینی برشمردتوان آن را شیوهمی، اینبنابر 
ستیزی و اما آن را مساوی با علم، ستیزی را داردستیزی و مادیتزندگی ادعای غرب

 . دانددنیاگریزی منفی نمی

اند که انقلاب اسلامی و یک دسته موضوعاتی. اندنوپدید این دوره چند دسته موضوعاتِ 
ی سیاست مفاهیمی مانند در حوزه. اندهای مختلف حیات انسانی ایجاد کردهمدرنیته در حوزه

ی اقتصاد مفاهیمی مانند ها؛ در حوزهتفکیک قوا و مانند آن، مشارکت، آزادی، عدالت، قانون
ها و به همین گونه در پول )در مفهوم جدید آن( و مانند آن، بیمه، انکب، مالکیت دولتی

اند که تأثیر موضوعات دوم موضوعاتی غیره. فناوری و، امنیت، قضاء، های فرهنگحوزه
های دیگر ها عارضی بوده و ممکن بود در شیوهانقلاب اسلامی و مدرنیته در پیدایش آن

مثلًا . انددر دنیای مدرن یا جهان انقلابی ایجاد شده، لزندگی نیز یافت شوند؛ ولی به هر حا
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با ابزارهای ، شدندهایی که به سبب دوری مکانی پیشتر شناخته نمیامکان مواجهه با اندیشه
، علاوه بر این. ی مدرن ممکن شد؛ یا قیام مدنی علیه طاغوت با انقلاب اسلامی آغاز شددوره

ب شده است که بشر بتواند به موضوعاتی توجه نماید هم انقلاب اسلامی و هم مدرنیته موج
ی توجه او نبود؛ گرچه نه انقلاب اسلامی و نه مدرنیته در ایجاد آن موضوع که قبلًا در حیطه

فروعات ولایت فقیه ، مسایلی مانند عملیات استشهادی، مثلًا در فقه. نقشی نداشته است
نقلاب اسلامی مورد توجه قرار گرفته و در مرزی ولایت فقیه( در پی ای برون)مانند گستره

در پی ، اندمکان یا ماده که با ابزار جدیدتر قابل تحقیق و مشاهده، هایی از زمانویژگی، فلسفه
هم انقلاب اسلامی و هم مدرنیته توجه حوزویان را ، همچنین. اندمدرنیته مورد توجه واقع شده

 . ها توجه نداشتندص متوجه کرده که پیشتر به آنهایی از نصوتوأمان به قواعدی عقلی و دلالت

ناچارند به این ، اندبه ویژه وقتی در مقام مرجعیت اندیشه و عمل قرار گرفته، حوزویان
ی حوزویان با این مسایل ی مواجههاما در نحوه. ها پاسخ دهندمسایل توجه کنند و به آن

شناسایی مسئله با مفاهیم و ، هه با مسئلهمراد از مواج. هایی میان آنان یافتتوان تفاوتمی
درگیری ، ها نیست؛ بلکه درگیر شدن با مسئله است؛ هرچند بدون درک و فهم مسئلهگزاره

پر ، همچون هر انسان دیگر، ی زندگی یک پژوهشگر حوزویهمه. فکری با آن ممکن نیست
ها مشغول آنته و دلی مشکلات درگیر نگشبا همه، در مقام پژوهش، اما او. از مسئله است

ها مشغول آنها درگیر شده و دلکند و با آنها را گزینش میشود؛ بلکه برخی از آننمی
 . شودمی

شناختی پژوهشگر حوزوی او را شناختی و انسانمعرفت، شناختیهای هستیچارچوب
این دو ، ر حالاما به ه. کند که در برابر انقلاب اسلامی و نیز مدرنیته موضع بگیردناچار می

موضوعات پیشین را تغییر داده و نیز ، ی دنیای جدید موضوعات جدیدی ایجاد کردهپدیده
این . ها موضع بگیرندپس حوزویان ناچار بودند که در برابر آن. اندهای جدیدی را برگزیدهارزش

از مناظر ها نهادند و حوزویان هم ی دنیای جدید مسایل بسیاری را پیش پای حوزهدو پدیده
تنوع مناظر . ها مواضع مختلفی اختیار کردندها نگریستند و در نتیجه در برابر آنمختلفی به آن

حوزویان نسبت به مدرنیته و انقلاب اسلامی و نیز انسان مدرن و انسان انقلابی به حدّی است 
طیف . دادها را نشان توان طیفی از نظریهبندی کرد؛ اما میها را دستهتوان آنکه نمی



  پژوهش وحوزه  14شماره 

45  

 

-پوش از عصر جدید )طیف سنتی ایستا(؛ طیف سنتو چشم 1مشغولان به مسایل سنتیدل

های جدید دارد؛ اما منفعل )طیف رایج(؛ طیف پیشرو و پویا نگاهی هم به پدیدهمحور که نیم
-ور در مدرنیته را میطیف متأثر و غوطه. که با حفظ هویت اسلامی به مسائل جدید توجه دارد

 . اضافه کرد به این اقسامتوان 

-شناختی تاریخی از طیف پژوهشی رایج حوزهی جامعهیک مطالعه دخواهن مقاله میای

پس از توصیف . دنیسم و انقلاب اسلامی داشته باشهای علمیه در مواجهه با پدیده مدر 
شناسی طیف پژوهشی رایج به وضعیت، های علمیه از این بعدهای پژوهشی حوزهطیف
های پژوهشی ابتدا به بررسی مناظر و چارچوب، در این راستا. کندای علمیه اقدام میهحوزه

، پردازد؛ هدف در این بخشهای علمیه در محدوده دو دانش فقه و فلسفه میطیف رایج حوزه
شناخت وضعیت و رویکرد تولید علم در دو دانش فقه و فلسفه در رابطه با مسئله مورد نظر 

مواجهه و بکارگیری تولیدات علمی روزآمد را در نظام پژوهشی این طیف ؛ آنگاه نحوه است
نه ، ها استی قابل ذکر آن است که معیار این مطالعه پژوهشنکته. کندتبیین می

همچنین . هایش سنتیممکن است پژوهشگری کاملًا انقلابی باشد؛ اما پژوهش. پژوهشگرها
 . ایش متأثر از دنیای مدرنهژوهشولی پ، ممکن است پژوهشگری سنتی باشد

های فکری حوزه در خصوص نوع مواجهه حوزویان تاکنون آثار معدودی در معرفی طیف
اند از هر یک از این آثار سعی کرده 2. با پدیده مدرنیته و انقلاب اسلامی نگاشته شده است

رد این آثار رویک. های فکری و معرفی دیدگاهایشان بپردازندبندی طیفزاویه نگاهی به دسته

                                                           
رود، مراد وضعیتی به کار می« مدرنیته»در برابر « سنت»ی بدیهی لازم است. وقتی واژهای . اشاره به نکته1

در برابر قرآن و عقل « سنت»اجتماعی است که از گذشته میراث مانده است. این معنا، هیچ ربطی به مفهوم 
 ندارد و آشکارا مشترک لفظی است. 

 . از جمله آثار شامل: 2
های علمیه قم؛، سیاسی حوزه–یت و تجدد؛ با تاکید بر جریانهای فکری فراتی، عبدالوهاب، روحان. 5

 . 5355پژوهشگاه علوم و فرهنگ اسلامی، 
های فکری حوزه و نسبت آنها با اندیشه انقلاب اسلامی،، شناسی جریانطباطبایی، سیدمحسن، گونه. 3

 . 5357مکث اندیشه، 
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نظام ، نگارنده این مقاله سعی دارد. ها در حوزه اندیشه سیاسی استاغلب معرفی دیدگاه
شناسانه با استفاده از شواهد و های علمیه را با نگاه آسیبمعرفتی و پژوهشی طیف رایج حوزه

الله ثر از فرمایشات و نظرات آیت أنگارنده در این پژوهش مت. قرائن مورد بررسی قرار دهد
 . های علمیه و نظام اسلامی استای زعیم حوزهخامنه

های علمیه در مواجهه با های پژوهشی حوزهطیف شناسیماهیت -الف
 پدیده مدرنیته و انقلاب اسلامی

رایج حوزوی را باید حد فاصل بین طیف پژوهشی پیشرو  طیف پژوهش، گونه که آمدهمان
، برای روشن شدن ماهیت این طیف پژوهشی. نستداو ایستا و طیف پژوهشی سنتی متجمد 

در واقع آن را در قالب یک چهارچوب . های دیگر دیدلازم است آن را در مقایسه با طیف
های پژوهشی حوزه طیف. شوند توضیح دادهای پژوهشی مقایسه میمفهومی که تمامی طیف

 عبارتند از:

 طیف پژوهشی سنتی ایستا. 4

را در نظر گرفت که مدرنیته و انقلاب اسلامی را ندیده یا از  توان یک پژوهش حوزویمی
. توان یاد کردبا عنوان پژوهش عصر سنتی می، هااز این پژوهش. آن اغماض کرده است

در عصر جدید انجام شده است؛ اما هنوز مسائل عصر سنت را بسیار ، پژوهش عصر سنتی
پژوهش عصر . مسائل بلاموضوع شده باشندپردازد؛ هرچند امروز آن ها میمهم دیده و به آن
، کلامی فلسفی، های فقهی اصولیاعم از پژوهش ؛شودی علمی دیده میسنتی در هر حوزه

ی سنت و به ی تاریخی موضوعات دورهشاید بتوان گفت سابقه. ی دیگرتاریخی و هر حوزه
ها که گذر تاریخ بر آنویژه وجود عناوین مربوط به آن موضوعات در روایات یا آثار بزرگانی 

 . این موضوعات را مقدس ساخته باشد، برای این پژوهش فرضی، ای از تقدس بخشیدههاله

یا به دلیل تأثیر از رویکرد تحلیل بسیط در حدیث یا به دلیل رویکرد ، این طیف پژوهشی
های پدیدهمواجهه غیرفعال و حتی سلبی نسبت به ، انزوایی در عرفان و یا رویکرد فردی در فقه

توان دید که توجه چندانی به طیفی از آثار فقهی را می. مدرن و پدیده انقلاب اسلامی دارند
نام برد که در بررسی مسائل  جامع المدارکتوان از می، برای نمونه. مسایل جهان جدید ندارند

پژوهش  البته وقتی این. عبید و اماء همان تلاش را دارد که در بررسی مسایل واجبات صلاة
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، دهدی فقه استدلالی خود قرار میپایه، را که در قرن هفتم نگاشته شده مختصر النافع ،فقهی
در اصل مواجهه با مسایل ، هاییچنین پژوهش. توان از این کتاب داشتانتظاری جز این نمی

 جهان جدید رویکردی احتیاطی دارند؛ به این معنا که از قرار دادن این مسایل در متن فقه
ها یافت که نشان ای در آنتوان نکتهای که با خوانش این متون نمیکنند؛ به گونهاجتناب می

 . دهد این پژوهش در قرن سیزده یا چهارده هجری انجام شده است

شود های فقهی و اصولی مرحوم سیدتقی قمی اشاره میبه پژوهش، دیگر به عنوان نمونه
سنتی بودن وی را . خوبی برای طیف عصر سنتی باشد تواند دستاویزهای وی میکه پژوهش

در همین راستا در . کنداز سیاست زمانه دور و حتی معتقد به رها کردن عرصه سیاست می
ولایت فقیه تشکیک کرده و تصرفات فقیه در امور اجتماعی را تنها در امور حسبه در جایی که 

ر )کس، اضطرار به آن باشد صَّ
ُ
اند( جایز انی که ناتوان از انجام امور خویشمانند تصرف در مال ق

آن هم از باب قدر ، ترین معنای حسبهبا مضیق، داند و بالکل ولایت او را تنها در امور حسبهمی
در باب ولایت عدول  (۳۸۸ـ  ۳۳۱صص، 3ج، ق5055، )طباطبایی قمی. پذیردمتیقن می

ی ا نفی وجوب تشکیل حکومت در دورهوی ب. کندمؤمنان نیز آن را محدودتر از ولایت فقیه می
ای میان عدم ثبوت ولایت فقیه و تعطیل بخش بزرگی از احکام بر آن است که ملازمه، غیبت

نهایت اینکه اجرای احکام قضائی و حقوق جزائی در صورت عدم ولایت . اسلامی برقرار کند
کند وی تصریح می. فقیه غیر ممکن است؛ اما این تنها بخش کوچکی از احکام اسلام است

بلکه گاه وظیفه ، که صرف دست روی دست گذاشتن و نشستن در خانه فرار از وظیفه نیست
لَام( دیده میهمین است؛ چنانکه در سیره و صرف بیان احکام در . شودی ائمه )عَلَیْهِمُ السَّ

اگر هدف حتی . ی اسلام اثر بزرگی دارد و بلکه بقاء اسلام با تبلیغ و بیان استحفظ بیضه
میان ولایت فقیه و اجرای این ، احکام ترویج اسلام نباشد و اجرای این قوانین ضروری باشد
تواند متصدی این فاسق نیز می، قوانین ملازمه نیست؛ و مؤمن عادل و در صورت نبود عادل

، ی نفی سبیلوی در بحث از قاعده، البته در جای دیگر (۳۳۶ـ  ۳۳۱صص، )همان. امر شود
ز تشکیک در دلالت آیات و نیز سند و دلالت روایات دال بر این قاعده و رد دلیل عقلی به بعد ا

، ق5033، )طباطبایی قمی«ی یاد شده اصل و اساسی نداردقاعده»نویسد: صراحت می
بلکه تصدی کافر بر مسند ، ماندنه تنها مبنایی برای شرط مذکور نمی، به این ترتیب. (503ص
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این نکته جالب است که وی فرزند سید حسین طباطبایی . ل خواهد شداشکاحکومت نیز بی
 . قمی از فقیهان فعال سیاسی بود

اند؛ اما مباحث از جهت انضباط و دقت قابل توجه، های فقهی و فلسفی این طیفپژوهش
، در میان آنان. استدلالی آنان در چارچوب مسائلی است که از گذشتگان به دست رسیده است

ن بحث فقهی یا فلسفی مستوفایی راجع به مسائل ناشی از مدرنیته یا انقلاب اسلامی توانمی
 . غالباً رویکرد سلبی دارد، اگر تعریضی به این مسایل است. یافت

. ی دو شرح منظومه اشاره کردتوان به مقایسهمی، های فلسفیبه عنوان مثال از پژوهش
زاده نشانگر تفاوت ی آیت الله حسنمنظومهی شهید مطهری با شرح ی شرح منظومهمقایسه

ای فعال دارد و پیش از شهید مطهری با مدرنیته مواجهه. دو فیلسوف در این مسئله است
های منطقی فلسفی چنین نظامی اهتمام دارد؛ اما شرح آیت الله انقلاب اسلامی به تدوین پایه

، غیر از مسائل عصر سنت توجه داردای دارد که نشان دهد او به مسائلی زاده کمتر نکتهحسن
های معرفتی یا اجتماعی شود که نشان دهد وی در پی تدوین نظامای دیده نمیو تقریباً نکته

های فلسفی نیز منجر این اختلاف گاه به اختلاف در آموزه. بر اساس مبانی فلسفی بوده است
های از عدم توجه به جریانها عبارت است برخی از وجوه به روز نبودن این کتاب. شودمی

عدم التفات به مشکلات انسان معاصر و مباحث کاربردی فلسفه برای جهان ، رقیب معاصر
دکتر اعوانی عدم توجه کسانی چون مرحوم سید . جدید و عدم پالایش از طبیعیات قدیم

ر به مسایل عص، ی صدرایی در دوران معاصربزرگترین احیاگر فلسفه، الدین آشتیانیجلال
کند که فهم دقیق گونه توجیه میجدید و پاسخگو نبودن به مسائل دنیای معاصرش را این

اصلی مهم است که مرحوم آشتیانی  ،حکمت و نگاه داشتن سنت در برابر فلسفه غرب
شود و برای این حکمت اساساً دیده نمی، ی غرباما بدون تقابل با فلسفه 1. دار شدعهده

جریان مشایی در سنت فلسفی حوزه از مرحوم جلوه و . واهد شدجهان جدید قابل فهم نخ
 . علامه سمنانی تا به امروز نیز توجه چندانی به جهان جدید ندارد

 طیف پژوهشی سنتی منفعل )طیف پژوهشی رایج(. 2

                                                           
جلال حکمت، درباره مرحوم سید جلال الدین »وانی، گفتگوی منوچهر دین پرست با غلامرضا اعر.ک. . 1

 . ۳۱۲۲، ۱۲، ماهنامه اطلاعات حکمت و معرفت، مؤسسه اطلاعات، ش«آشتیانی
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خواه ناخواه از او در مورد مسایل ، شودمورد توجه واقع می وقتی فقیهی در جامعه
هر قدر هم سنتی ، فقیه امروزی. و او ناچار به پاسخگویی است، شودپرسش می 1مستحدثه

به همین جهت باید از . یک فقیه سنتی پاسخگو است؛ نه یک فقیه عصر سنتی محض، باشد
به عبارت دیگر اغلب . های عصر سنتی سخن گفت و نه از پژوهشگران عصر سنتیپژوهش

ند؛ و حتی ممکن است در میدان عمل به پرداز پژوهشگران سنتی خواه ناخواه به مسائل روز می
 . به نحو سنتی است هاپژوهشروز عمل کنند؛ اما نگاهشان و روش تجزیه و تحلیل مسائل در 

های سنتی رایج را با دو معیار توان طیف پژوهشمی، با توجه به چارچوب ارایه شده
ی مواجهه با مسایل نحوه( ۸اصل مواجهه با مسایل ناشی از جهان جدید؛ ( ۳شناسایی کرد: 

ها و هایی استوار بر پایههای سنتی رایج پژوهشمراد از پژوهش. ناشی از جهان جدید
ها را ها پایبند بوده و آنی حوزوی در مدتی نسبتاً طولانی به آنهایی است که جامعهچارچوب

از این پایبندی ، دهد؛ گرچه بر مبنای عقلانیت تعریف شدهاساس پژوهش خود قرار می
اند؛ اما در اینجا به سه ها متنوعها و چارچوباین پایه. عقلانیت لازم و کافی برخوردار نباشد

در اینجا منظور از . های الگوهای الگو و شخصیتروش، های الگوشود: کتابمورد اشاره می
ه تواند در اینجا مورد توجهای اساسی نیز میآموزه. نه روش استدلال، روش کار است، روش

 . کنیمبررسی می« هامناظر و چارچوب»با عنوان ، ها را در بخش بعدباشد؛ اما این دسته از پایه

رسائل و مکاسب شیخ ، مغنی ابن هشام، ی سیوطیمانند شرح الفیه ،های درسیکتاب
بدایه الحکمه و نهایه الحکم علامه ، ی سبزواریمنظومه، اصول فقه آخوند خراسانی، انصاری

ها علاوه بر این کتاب. اندی اخیر بودههای درسی در سدهترین کتاببخشی از مهم طباطبایی
های به صورت ضمنی مسایل و روش، اندگفتند که مسایل مهم علمی کداماینکه به طلاب می

این آثار به . اندهای پس از خود نیز تعیین کردهتحقیق را برای پژوهشگران حوزوی در نسل

                                                           
شود. برخی دیگر این اصطلاح را تنها به . در بررسی اقوال فقیهان اختلافی در کاربرد این اصطلاح دیده می1

مسایل مستحدثه عبارت است از هر »اند؛ برای نمونه: دهای که موضوعش بعدها پدید آمده، اطلاق کر مسئله
)ناصر مکارم شیرازی و همکاران، دایرةالمعارف فقه « موضوع جدیدی که حکم شرعی آن منصوص نیست

ای در زمان اهل بیت مطرح نبوده و بعدها مطرح شده (؛ اما در برخی آثار فقهی به مسئله۴۶۳، ص۳مقارن، ج
ی ما، ی زمانهبوده(، مستحدثه اطلاق شده است. به هر حال، مسایل مستحدثه )هرچند موضوع در آن زمان

 اند. عمدتاً تحت تأثیر انقلاب اسلامی و مدرنیته پدید آمده
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در ، ی پژوهشی حوزویدر جامعه. اندهای حوزوی تعیین شدهای پژوهشمثابه یک الگو بر 
اسفار اربعة و ، عروة الوثقی، هایی مانند جواهر الکلامهای درسی باید به کتابکنار این کتاب

این رفتار . اندهای آینده قرار گرفتهای الگوی پژوهشها نیز اشاره داشت که به گونهمانند این
ی خود آثار وجه نبود؛ زیرا هر یک از آن آثار در زمانهگران حوزوی چندان بیی پژوهشدر جامعه

، های ادبیتوانستند مسائل زمانه را پاسخ دهند و پدیدآورندگان از قلهای بودند که میسابقهبی
 . آمدندی خود به شمار میاصولی و فلسفی زمانه، فقهی

اهمیت خاصی برخوردار بودند و هنوز این الگوها در سنت پژوهشی و آموزشی حوزوی از 
ثلاثة لیس »اند؛ به حدی که این عبارت مشهور بود: هم تا حد زیادی این جایگاه را حفظ کرده

شدت تعهد پژوهش سنتی به ، گونه نگاه به الگوهااین. «رسائل مکاسب کفایة. . . له نهایة
ی آثار پژوهشی که از این الگوها برخ. دهد که نگاه غالب را به همراه داردالگوها را نشان می

برای . ی حوزوی دیده نشدنداما در جامعه، اندهایی عمیقگرچه پژوهش، اندپیروی نکرده
در چارچوب « نهایة الدرایة فی شرح الکفایة»مرحوم اصفهانی دو کتاب اصولی دارد: ، نمونه

در چارچوب ابداعی  که« بحوث فی علم الاصول»الگوی مرسوم حاشیه بر کفایه نوشته شده و 
ی حوزوی خیلی مورد توجه جالب است که پژوهش اول در جامعه. خود او نگاشته شده است

با اینکه در آثار اصولی اخیر تحولات بسیار . اما پژوهش دوم تقریباً اصلًا دیده نشد، قرار گرفت
الگویی را در  چنین. انداما الگوی کفایة را همه حفظ کرده، زیادی در مباحث اصولی رخ داده

های های فقه فتوایی الگوی کتاببرخی از کتاب، برای نمونه. توان دیدعلوم دیگر نیز می
اما از ، ها کتاب فقه فتوایی وجود داردده. اند؛ مانند شرایع الاسلام یا عروة الوثقیفقهی شده

ها الگوی د از آنو باز تنها چند مور  ،اندها فقط چند کتاب الگوی فقه استدلالی شدهمیان آن
های ی سبزواری الگوی پژوهشی پیش منظومهتا سه چهار دهه. اندفقه فتوایی قرار گرفته

جالب . های فلسفی قرار گرفته استفلسفی بود و در این اواخر نهایة الحکمة الگوی پژوهش
، نمونهبرای . است که حتی پژوهشگرانی با مبنای کاملًا مخالف نیز به این الگوها پایبندند

استاد عشاقی از اساتید فلسفه خود مبدع یک مبنای فلسفی جدیدی با عنوان حکمت برین 
 . نویسی بر نهایة الحکمة پایبند مانداما باز به الگوی حاشیه، است

ها نیز به عنوان الگو در شود؛ بلکه برخی شیوهها خلاصه نمیالگو تنها به کتاب
های شفاهی سنتی نهادینه های علمیه سنت پژوهشهدر حوز . های حوزوی وجود داردپژوهش
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های ها در قالب یک نگارش منظم نبوده؛ بلکه در قالب یادداشتبخشی از پژوهش. است
به ویژه در دروس خارج فقه و اصول یا در دروس سطوح ، درسی بوده که استاد در ضمن درس

، های شفاهیگرفتن پژوهش گرچه یکی از علل پا. کندکلام و عرفان عرضه می، عالی فلسفه
گیرد از عدم توانایی در نگارش نشأت می ،نداشتن فرصت نگارش است؛ اما بخش بزرگی از آن

عدم توانایی در نگارش یکی از ، در واقع. هاو بخشی نیز ناشی از عدم توانایی در نشر آن
ای هشود پژوهشمشکلات مهم پژوهشگران حوزوی است که خود این امر باز موجب می

ها قضاوت ی ارزش آنحوزوی در جامعه دیده نشوند؛ چه برسد به اینکه جامعه بخواهد درباره
های شود پژوهشهای الگو وجود دارد که موجب میاز سنخ شیوه، البته علل دیگری. کند

ها ی این آثار و سنخ ادبیات آنتوان به اصطلاحات ویژهمی، حوزوی دیده نشوند؛ برای نمونه
 . شودرد که مانع دیده شدن این آثار میاشاره ک

زبان . انتخاب زبان عربی برای آثار پژوهشی است، یکی دیگر از الگوهای روشی
زبان تفاوت زبان عربی است؛ اما عربی این آثار با عربی کشورهای عرب، های حوزویپژوهش

ز کشورهای عربی زبان زبان عربی تحولاتی داشته و آثار امرو در کشورهای عرب. زیادی دارد
اساساً در طول تحصیل طلاب با عربی جدید آشنا . شودبیشتر با عنوان عربی جدید شناخته می

اما عربی نوشتارهای . شوند و برای آشنایی با آن باید به مؤسسات بیرونی مراجعه نمایندنمی
ی به های پژوهشی حوزو نویسندگان کتاب، در واقع. حوزوی با عربی قدیم هم متفاوت است

. زبان عربی تسلط کافی و لازم ندارند و از این جهت در این آثار نارسایی زیادی وجود دارد
این . شوندها مواجه میطلاب و اساتید در کتاب کفایة الاصول با حجم عظیمی از این نارسایی

های علمیه چندان های حوزوی از خود حوزهی نفوذ پژوهششد که دامنهمشکلات موجب می
. های اخیر نگارش آثار پژوهشی به زبان فارسی رواج زیادی یافته استدر دهه. ر نرودفرات

کلامی و منطقی آغاز شد و در ، های فلسفینگارش آثار پژوهشی به زبان فارسی از کتاب
 . های اصولی و فقهی نیز رسیده استهای اخیر به کتابسال

 طیف پژوهشی پیشرو. 3

، در نظر گرفت که به درستی جهان جدید را شناختهتوان یک پژوهش حوزوی را می
گوی انسان تواند از مسایل آن در چارچوب تفقه در دین تحلیل مناسبی ارایه دهد و هم پاسخمی

این پژوهش در . اعم از انقلابی یا مدرن باشد و هم مدرنیته را به چالش بکشد، عصر جدید
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توان پژوهش پیشرو چنین پژوهشی را می. اما به آن پرتاب نشده است، عصر جدید تدوین شده
 . نامید

پژوهشگر حوزوی در ( ۳های پیشرو باید به دو نکته توجه داشت: در پیدایش پژوهش
در آغاز ورود مدرنیته به . ی این عصر نیستکند؛ اما خودش سازندهعصر مدرن زندگی می

آن نداشته و چنین وضعیتی را  ایران او ناگهان خود را با وضعیتی مواجه دید که هیچ آشنایی با
نات بسیار متغیری دارد و تا بیند که مدرنیته تعیّ در ادامه او می. بینی نیز نکرده بودپیش

ها را جدیدی جای آننات تعیّ کنار رفته و نات تعیّ آن ، امروز آشنا شودنات تعیّ خواهد با می
، نفوذ جهانی آن برای بسیاریای جدید است که هنوز عمق انقلاب اسلامی پدیده( ۸ ؛گیردمی

از . بینندحتی بسیاری از حوزویان ناشناخته مانده و عمق نفوذ آن را بیش از جهان اسلام نمی
تفاوت این ، با این حال. های نظری آن به درستی تبیین نشده استچارچوب، سوی دیگر

. کنندآن را هدایت می اند و خودانقلاب با مدرنیته این است که خود حوزویان آن را ایجاد کرده
هایی پژوهش. اندای ناشناخته روبرو گشته و در فضای آن پرتاب شدهاند که با پدیدهاین غربیان

مدرنیته توجه دارند و انقلاب اسلامی را آغازگاهی برای نات تعیّ به ، های دینیکه با حفظ ارزش
 . توان نامیدهای پیشرو میپژوهش، بینندحرکت به سمت تمدن نوین اسلامی می

توان سازی فقهی میهای فقهی پیشرو در حوزه را در جریان فقه حکومتی و نظامپژوهش
وی در پیام مشهور به . آغاز شده است امام خمینی )ره(با اشارات ، این جریان. پیگیری کرد

یک مجتهد باید زیرکی و هوش و فراست هدایت یک جامعه »چنین نوشت:« منشور روحانیت»
سلامی و حتی غیر اسلامی را داشته باشد و علاوه بر خلوص و تقوا و زهدی که در خور بزرگ ا

حکومت در نظر مجتهد واقعی فلسفه عملی تمامی . واقعاً مدیر و مدبر باشد ،شأن مجتهد است
حکومت نشان دهنده جنبه عملی فقه در برخورد با ، فقه در تمامی زوایای زندگی بشریت است

تئوری واقعی و کامل اداره ، فقه، ماعی و سیاسی و نظامی و فرهنگی استتمامی معضلات اجت
خواهیم اصول محکم هدف اساسی این است که ما چگونه می. انسان از گهواره تا گور است

فقه را در عمل فرد و جامعه پیاده کنیم و بتوانیم برای معضلات جواب داشته باشیم و همه 
ه فقه و اجتهاد جنبه عینی و عملی پیدا کند و قدرت ترس استکبار از همین مسأله است ک

 (۸۲۳، ص۸۳، صحیفه امام، جخمینی امام) «.برخورد در مسلمانان به وجود آورد
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دهد وی در پی ایجاد مکتب در همین پیام اشاراتی دارد که نشان می امام خمینی )ره(
های نظر منابع و شیوه ها ازبحمد الله حوزه»نویسد: برای نمونه می. جدیدی در فقه نیست

کنم برای بررسی عمیق همه جانبه علوم تصور نمی. غنی و دارای ابتکار است، بحث و اجتهاد
در مورد »یا  (۸۷۶ص همان،) «.تر از شیوه علمای سلف یافت شودای مناسباسلامی طریقه

تم و این جانب معتقد به فقه سنتی و اجتهاد جواهری هس، هادروس تحصیل و تحقیق حوزه
اجتهاد به همان سبک صحیح است ولی این بدان معنا نیست . دانمتخلف از آن را جایز نمی

نظر وی این است که نگاه ، در همین پیام (325ص همان،) «.که فقه اسلام پویا نیست
برخی . شودشناسی حل میشناسی و مصداقحکومتی به فقه با لحاظ زمان و مکان در موضوع

یا آن  (5ص، 5ج، 5055، )منتظری. متی را معادل با فقه سیاسی گرفتندنیز مفهوم فقه حکو
به ، را معادل با فقه حکم حکومتی دانستند؛ اما دیگرانی که نگاه حکومتی در فقه را پی گرفتند

به عنوان یک مکتب فقهی در نظر ، این حد بسنده نکردند و این معنا را در برابر فقه فردی
 . در بکارگیری این اصطلاح زیاد است تشتت، با این حال. گرفتند

اما شاید بتوان مرحوم مغنیه را از اولین کسانی  ؛گرچه رویکرد حکومتی در فقه پیشینه دارد
هر چند در زمان او  ؛دانست که در فقه به صورت گسترده رویکرد حکومتی پیش گرفته است

تعارض حکم شرعی با قانون وی در موارد متعدد به ، برای نمونه. این اصطلاح پیدا نشده بود
، ۴ج، ق5035، )مغنیه. کندپردازد و تکلیف مکلف را در این موارد روشن میدولتی می

یا بر مبنای نگاه اجتماعی به فقه الغای  (۳۱۱ تا ۳۱۳صص، ۵ج و ۸۵۴ ـ ۸۵۸صص
محیط ، برای انسان با توجه به جامعه، اما برخی از احکام»نویسد:وی می. کندخصوصیت می

ها و اندازه خیابان. کندبا تغییر جامعه و نیازهای آن تغییر می، هااین. ی و تشریع شده استزندگ
زیرا در آن ، باید با نظر به نیاز امروز معین شود؛ مانند اینکه حد راه هفت زرع است، هامنزل

ها و حدود راه، اما امروزه اگر بخواهند روستا یا شهری را بسازند. زمان بیش از این مورد نیاز نبود
شکی نیست . گذارندی منافع عمومی دیگر را به مهندسان و اهل فن هر تخصص وامیهمه

روایات آنچه را در آن ، به تعبیری. که شرع مطابق با خیر و مصلحت عمومی قرار یافته است
، نبودزمانی اتومبیل و واگن قطار و هواپیما ، اندتحدید کرده، زمان مطابق با منافع عمومی بوده

شک ندارم که اگر امام )عَلَیْهِ ، در هر چه شک کنم. در حالی که امروزه مسئله چنین نیست
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لَامُ( امروز حاضر بود و می تعیین حدود منافع عمومی را به ، خواست روستا یا شهری بسازدالسَّ
 (۴۷، ص۶ج )همان، «.کردکلی به اهل فن و تخصص واگذار می

گاه فقهی حمایت کرد و آن را فهم اجتماعی نص نامید و در در ادامه شهید صدر از این ن
، )صدر. ظهور اجتماعی را بخشی از عملیات فهم نص دانست، کنار دو ظهور وضعی و سیاقی

مذهب و ، مانند مکتب، خود وی با اضافه کردن مفاهیمی جدید (۳۳۸ـ  ۳۲۶صص، ق5033
این نگاه ، به هر حال. را مستحکم کندهای نظری این نگاه جدید تلاش کرد پایه، نظریه و نظام

به . گرا تا حد زیادی پذیرفته شدی عمومی جریان فقهبه سرعت گسترش یافت و امروزه در بدنه
ی ولایت و حکومت را در نظام کلامی شیعه در جایگاهی جریان مسئلهاین خرده، اجمال

، به صورت فردی، ستقل از آنتواند مشود و نمیبیند که فقه در حول آن تعریف و تدوین میمی
در ، شودچنان که از نوع نگاه مرحوم مغنیه حاصل می. فرد مکلف را موضوع خطاب خود بگیرد

و مصالح و مفاسد ، ی جامعهاداره، حکومت، فقیه در مقام استنباط احکام شرعی، این مکتب
عنـوان نهـاد  کند و اجرای احکام را در بستر نظام حکومتی اسـلام بهجامعه را لحاظ می

نقد ، در واقع (۶۸ص ،۷ش، ۳۱۳۳، سیدیانو  )ذوالفقار. دهـدی جامعـه مـدنظر قـرار میاداره
بر فقه فردی غالب این است که جریان ، گراجریان به جریان غالب فقهاساسی این خرده

فقه  جریان. متمرکز شده است و حیث اجتماعی سیاسی انسان مورد توجه فقیه نبوده است
های دیگر این از ویژگی. به عقل و نیز مقاصد شریعت توجه بیشتری پیدا کرده است 1ومتیحک

 فقه، علیدوست ابوالقاسم ). توجه به مقام اجرا و جایگاه فقاهت در این حوزه است، جریان
 فقه گفتمان یمجله، آن سازینهادینه راهبردهای و سازینظام، شناسیموضوع، حکومتی
 (۸۳ و ۸۲ص: ۳۱۳۶، ۳ش، حکومتی

 2. آثار متعددی توسط مروجان و مبلغان در معرفی این نگرش فقهی نگاشته شده است
جریان فقه حکومتی با . این آثار به طور عمده در معرفی و تحلیل مبانی فقه حکومتی بودند

                                                           

 مراد رویکرد حکومتی به فقه است، نه فقه الحکومه.. 1 
 های زیر اشاره داشت:توان به کتاب. از جمله می2

( فقه حکومتی، محمد ۸؛ ۳۱۳۷ار جلد(، ذبیح الله نعیمیان، ( مبانی و اصول فقه حکومتی )چه۳ 
( ۴؛ ۳۱۳۵میدانی، زاده( فقه حکومتی، رامین ولی۱؛ ۳۱۳۵خوشکار، خوشکار، رضا بهرامیبهرامی

 .۳۱۳۵قری، محقق: یحیی عبداللهی، درآمدی بر رویکردهای فقه حکومتی، سید محمدمهدی میربا
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 اثر علی، مبانی الفقه الفعال فی القواعد الفقهیه الاساسیه»تولید آثاری در قواعد فقهی مانند 
اثر ابوالقاسم علیدوست و « فقه و مصلحت»و در اصول فقه مانند « مازندرانی اکبر سیفی

مبانی خود را توسعه دهد و آثار متعددی  و ... توانست اثر رضا اسلامی« اصول فقه حکومتی»
، جریاناین خرده، به هر حال. فرهنگ و هنر تولید کند، اقتصادی، های فقه سیاسیدر حوزه

 . گرا جایگاه مناسبی یافته استجریان فقهی فعال است و در کلانجریانخرده

های فلسفی دیگر را از توان جریان فلسفی نوصدرایی و برخی نحلهی فلسفه میدر حوزه
علامه طباطبایی در اصول فلسفه و روش رئالیسم به طور . های فلسفی پیشرو خواندجریان

های فلسفی برای یک هید مطهری است که بنیانشود؛ اما این شجدی با مدرنیته درگیر می
احتمالًا درگیری علامه جعفری با مدرنیته پیش از نوصدراییان . کندانقلاب اسلامی را طرح می

ای به مباحث معمول در سنت فلسفی حوزوی وی علاقه. است؛ اما به عللی دیرتر دیده شد
 . استی انسان و حیات انسانی درگیر ندارد و بیشتر با مسئله

 طیف پژوهشی مدرن. 1

ها را در های مدرنیته را فرض کرد که آن ارزشتوان پژوهشی حوزوی متأثر از ارزشمی
نما به بر چنین پژوهشی متناقض حوزویشاید اطلاق . پژوهش دینی خود لحاظ کرده است

 . اندها به عنوان کتاب سال حوزه هم انتخاب شدهاما برخی از همین پژوهش، نظر آید

توان ها میشناسی و مانند آنجامعه، سیاست، فلسفه، های مختلفی از قبیل فقهدر حوزه
این جریان پژوهشی مدعی است فقه سنتی و . دید هایی با رویکرد تقریب به مدرنیتهپژوهش

های سنتی و ماقبل مدرن استوار است و از درک فهمی سنتی بر مفروضات و پیشفلسفه
این ادعا را تا . توجه استها بیکم نسبت به آنای جدید ناتوان و دستالزامات تجدد و دنی

. توان یافت؛ اما رویکرد این دو در حل آن یکسان نیستحدی در نظام پژوهشی پیشرو نیز می
ی سنتی عبور کرده خواهد از فقه و فلسفهنظام پژوهشی پیشرو در فضای انقلاب اسلامی می

اما طیف پژوهشی . ای جدید دست یابدبه فقهی جدید و فلسفهو در چارچوب عقلانیت وحیانی 
های دینی خود لحاظ های مدرنیته متأثر شده و عقلانیت غربی را در پژوهشمدرن از ارزش

ی جامعه، روشن است که چنین تفکری را، البته اگر این تأثر از حدی فراتر رود. کرده است
های حوزوی را یافت که تا توان طیفی از پژوهشحوزوی در میان خود نخواهد پذیرفت؛ اما می



 های علمیه در مواجهه با مدرنیته و انقلاب اسلامیشناسی طیف پژوهشی رایج حوزهجریان

56  

 

ی حوزوی ها از جامعهاند؛ حدّی که موجب طرد آنهای مدرنیته شدهحدودی متأثر از ارزش
 . شودنمی

دو اصل اساسی این فقه . نامدخود را با عنوان فقه پویا می، ی فقهی متأثر از مدرنیتهحلقه
 توان چنین بیان نمود:را می

و توجه از پایگاه معرفت و ، مقتضیات و شرایط جدید زمانی و مکانی نگرش به( ۳
 های جدید به موضوعات جدید؛دانش

تمرکز به روح و گوهر پیام وحیانی و بازسازی آن پیام در شرایط جدید با ادعای تفکیک ( ۸
د اهمیت دادن به مقاص، کید بر الفاظأ به جای ت، ذاتیات دین از عرضیات آن؛ به تعبیر دیگر

 1. شریعت

استنباط شریعت و توان به با اجتهاد بر طبق اجتهاد معمول نمی، در نظر این روشنفکران
و ما را ، اداره جامعه بر اساس اهداف و مصالحی که در دنیا امروز برای آن متصور است پرداخت

-کند؛ به طوری که میخروج از اهداف و مقاصد و مصالح شریعت می به وضوح دچار چالش

توان در و یا نمی، اهداف اسلام محقق نشده و یا قابل تحقق نیست، توان گفت که با این روش
به تعبیر . وار بودسازی نوین اسلامی امیدآفرینی کرد و یا به تمدندنیای متمدن امروزی نقش

 هانهفقیهای با رفوکاری. نه در فروع، احتیاج داریم اصولما به اجتهاد در »برخی از این گروه:
، )شبستری«.توان به تحولات علمی و دستاوردهای اجتماعی و فرهنگی مدرنیته پاسخ دادنمی

  (70ص، 5320

توان این دو اصل را در عبارتی کوتاه چنین تبیین کرد: تفسیر قرآن و سنت در می، در واقع
 . چارچوب عقل مدرن

توان می، وسف صانعیالله یی این جریان آیتهای یکی از فقیهان برجستهدر اندیشه
اگـر از زهرا )علیها »:فرمایندایشان میبرای نمونه . یابی کردردهای عقل مدرن را آموزه

، به این دلیل است که شناخت گفتار و کردار آن بانوی بــا عظمت. . .  کنیمالسلام( تجلیل می
ی زن در نهی عصرها و حـضور پر رنگ و مسئولا ی نفی تبعیض جنسیتی در همهنشان دهنده

                                                           
1. http://www. aftabir. com/articles/view/religion/religion/c۷c . 
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عملًا ثابت کرد کـه زنان نباید در جامعه منزوی ، او در قامت یک زن. ی اجتماع استعرصه
 (۸۵۸ص ،۳۱۳۱معاونت فرهنگي ـ هنري مؤسسه فقه الثقلین، ) «.باشند

 گیرد:وی از همین نفی تبعیض جنسیتی جواز ولایت و رهبری برای زنان را نتیجه می
دینی من ـ که نشأت گرفته از نیم قرن کنکاش و تلاش و نظر به حقوق زنان و مردان »

بازخوانی فقه جواهری و متدهای ماندگار فقهی است ـ این است که حقوق زنان و مردان در 
های دولتی یا مقامات دینی بسیار مهم را به دست تواند تمام پستتمام امور برابر است و زن می

زن ، د در تمام امور اجتماعی و فکری فعالیت کندتوانعقیده دارم همچنان که مرد می. گیرد
ولی از حقوق ، توان باور کرد که مردان از دامان زنان به معراج برسندچگونه می. تواندهم می

توانند حتی بالاترین مناصب حکومتی از پس زنان نیز می. فردی و اجتماعی خود محروم باشند
معاونت فرهنگي ـ هنري مؤسسه فقه ). بگیرندقبیل ریاست دولت و رهبری را نیز در اختیار 

 (26ص ،۳۱۳۱الثقلین، 

مواجهه طیف پژوهشی رایج حوزوی با پدیده مدرنیته و  تاریخچه -ب
 اسلامیانقلاب 

ی حوزویان با مدرنیته و انقلاب اسلامی با قیام مشروطه پیوند اساسی دارد و البته مواجهه
ی جهادیه با مدرنیته یک ی فقیهان در رسالهههمواج. ی فقهی استیک مواجهه، این مواجهه

ی سیاسی بود؛ اما در قیام مشروطه یک مواجهه، ی نظامی و در فتوای تحریم تنباکومواجهه
ی کند و مواجههی جدید زندگی را به آنان تحمیل میبود که متوجه شدند مدرنیته یک شیوه

، مجلس، ن دوره مسایلی چون مشروطهدر ای. ی سیاسی و نظامی افزودندفکری را به مواجهه
ها مطرح شد و فقیهان ناچار بودند مطبوعات و مانند آن، آزادی، قانون، قانون اساسی، رأی

 . ها بیان کنندموضع فقهی خود را نسبت به آن

به دو گروه مخالفان مشروطه و طرفداران مشروطه تقسیم ، ی مشروطهفقیهان دوره
ا مفاهیم وارداتی مدرنیته درگیر نشدند؛ بلکه تلاش کردند از این طرفداران مشروطه ب. شوندمی

مفاهیم تفسیری اسلامی و البته تا حدودی ایرانی داشته باشند؛ اما مخالفان مشروطه با اصل 
توان هیچ هر دو گروه از فقیه سنتی فاصله گرفتند؛ اما در کل نمی. این مفاهیم مقابله کردند

دهد که نگاهی به آرای هر دو گروه نشان می. به شمار آوردیک از دو گروه فقیه پیشرو 
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ها برای اینکه فقیه البته تلاش بسیار آن. اندهای هر دو گروه در طیف متمایل به سنتپژوهش
تا بتوانند به  بود ی خود را آشکار نکردهآشکار است؛ اما هنوز مدرنیته چهره، پیشرو باشند

 . درستی در برابر آن موضع بگیرند

کردند و از مفاهیم وارداتی مدرنیته را بازتفسیر می، طرفداران مشروطه، چنان که آمد
آقانورالله نجفی در پاسخ به این ادعا که ، برای نمونه. کردندهمین تفسیر به شدت دفاع می

این قول ناشی از نفهمیدن مطالب و اخبار و » گوید:می« مشروطه خلاف قانون اسلام است»
و الّا بر تمام ملل و دول عالم معلوم است و تماماً صریحاً متفقند بر اینکه اول  علمی است؛بی

ی اللهُ حضرت خاتم، پیغمبری که قانون مشروطه را برای امت خود برقرار نمود الانبیاء )صَلَّ
 (17ص، 5320، )اصفهانی« .عَلَیْهِ وَ آلِه( است

 نویسند:توضیح معنای مشروطه میآخوند خراسانی و ملاعبدالله مازندرانی در ، همچنین
عبارت از محدود و مشروطه بودن ادارات سلطنتی و دوایر دولتی ، مشروطیت هر مملکت»

و چون . . .  است به عدم تخطی از حدود و قوانین موضوعه بر طبق مذهب رسمی آن ممکلت
ه علیهم صلوات الل) ی اثناعشریهی حقهمذهب زسمی ایران همان دین قویم اسلام و طریقه

است؛ پس حقیقتاً مشروطیت و آزادی ایران عبارت از عدم تجاوز دولت و ملت از  (اجمعین
عز ) ی مستفاده از مذهب و بنیه بر اجرای احکام الهیهقوانین منطبقه بر احکام خاصه و عامه

ی عدالت و محو و حفظ نوامیس شرعیه و ملیه و منع از منکرات اسلامیات و اشاعه (اسمه
ی مسلمین و صرف ی اسلام و حوزهظلم و سد ارتکابات خودسرانه و صیانت بیضه مبانی

ی راجعه به نظم و حفظ و سد ثغور مملکت خواهد ی مالیه از ملت در مصالح نوعیهمأخوذه
 (۴۲۵ و ۴۲۶ص، 5355، )زرگری نژاد «.بود

از این گروه را آغ. فقیهان دیگری هستند که رویکردی کاملًا مخالف با گروه یاد شده دارند
این گروه در مواجهه با مقولات مدرن . توان شناختی مشروطه میخواهان دورهبا مشروعه

. ها معطوف به شناخت این مقولات در متن مدرنیته استرویکردی احتیاطی دارند و تلاش آن
وی در باب . الله نوری فرد شاخص این دسته در دوران مشروطه استشهید شیخ فضل

دقت دارد که این مفاهیم در ساختار  غیره مجلس و، قانون، آزادی، چون مشروطهمفاهیمی 
سبک زندگی متناسب را به آن جامعه وارد ، ای شونداند و وقتی وارد جامعهخاصی تعریف شده

نسبت به این مفاهیم موضع ، خواهانوی حتی پیش از فاصله گرفتن از مشروطه. کنندمی
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که با آنان همراه شده ، وی در همان اوایل آغاز نهضت مشروطه ،برای نمونه. انتقادی دارد
سید محمد طباطبایی هدف را مشروطه گفته و از محسنات . پرسداز اهداف مبارزه می، بود

 . گویدمشروطه و حریت و آزادی مطلق سخن می

معین اینکه بیان کردید حدودی برای پادشاه و وزراء . . . »گوید:الله در پاسخ میشیخ فضل
اما اینکه فرمودید آزادی تامه و . تواند تکذیب کندکسی نمی. خواهد شد خیلی خوب و بجاست

گویم این حرف از اصل غلط و این سخن در اسلام باز هم می، حریت مطلقه پدیدار خواهد شد
همان قدر از شما تمنا دارم که سخنی نگویید و حرکتی نفرمایید که رخنه در . کلیتاً کفر است

اما قانونی که فرمودید وضع . آن وقت اجانب بر ما سخریه خواهند نمود. ن اسلام وارد آیددی
اولًا قانون ما در هزار و سیصد و اندی سال قبل نوشته و به ما داده شده؛ بر فرض . خواهد شد

. که امروز بخواهند قانونی بنویسند باید مطابقه بر قرآن محمد و شریعت احمدی داشته باشد
لفظ آزادی را بردارید که عاقبت این حرف ما را مفتضح خواهد کرد و دیگر ، شنویدز من میاگر ا

این را نیز بدانید که برای شرع حدی ، اینکه فرمودید برای شرع حدودی خواهد بود
 (52ص، )پیشین«.نیست

که  از جهت اینکه مدرنیته را خوب شناخته بودند و دقیقاً متوجه بودند، این گروه از فقیهان
کاملًا از فقیه عصر سنتی دور ، دهدهای دینی را هدف قرار میها و ارزشمدرنیته چگونه آموزه

نیاز به ، حتی روشن است که شیخ شهید متوجه بود که برای زندگی در عصر جدید. شده بودند
نهادهای جدید هست و از این جهت بیشتر از گروه فقیهان پیشین به طیف فقیهان پیشرو 

اول اینکه . ها را در گروه فقیهان پیشرو قرار دادتوان آناما به دو جهت نمی. ده بودندنزدیک ش
این گروه نتوانستند یا شاید فرصت نیافتند نهادها و ساختارهای مناسبی برای زندگی در عصر 

پس از شهادت او اغلب از جامعه انزوا ، دوم اینکه طرفداران شیخ شهید. جدید طرح کنند
 . سمت فقیه سنتی شدن متمایل شدند گرفته و به

 ها بیشترها و بودجهتلاش شود کهی حوزوی از جهات متعدد دیده میدر جامعهامروزه نیز 
 شرعیه کمتر به وجوهات، های پیشروپژوهش. شودهای سنتی هنوز هزینه میبرای پژوهش

منابع ، همچنین. داردآزمایی این فرضیه نیاز به تحقیق میدانی دسترسی دارند؛ هرچند راستی
های خارج به این بخش بزرگی از درس. هایندتا حد زیادی درگیر این پژوهش، انسانی حوزه

این هزینه . ها اختصاص دارد که هم اساتید و هم طلاب را درگیر خود کرده استپژوهش
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ورود به گرچه برخی از این دروس خارج ناشی از عدم توانایی . بسیار بیشتر از منابع مالی است
ها ناشی از عدم درک یا درک ناقص مدرنیته و های پیشرو است؛ اما بخشی از آنپژوهش

های علمیه هنوز در نظام آموزشی حوزه. انقلاب اسلامی و اعتقاد به قداست سنت است
ی محتوای نظام آموزشی از ابتدا تا سطح های سنتی جایگاه مهمی دارند و تقریباً همهپژوهش

شود و در دروس خارج نیز اهمیت دروس با محتوای های سنتی پر میوهشبا محصول پژ
انتزاعی ، کندترین عاملی که ارزش این آثار را در دید جامعه کم میمهم. سنتی بیشتر است

بودن مباحث مطرح شده در بسیاری از این آثار و دور بودن این مباحث از مسایل انضمامی 
 . جامعه است

 ها رایج حوزه شیهای طیف پژوهمناظر و چارچوب -د

های سنتی در دو دانش فقه و های طیف پژوهشدر این بخش به مناظر و چارچوب
 شود: فلسفه اشاره می

 جریان سنتی حوزههای فقهی پژوهشهای چارچوبظر و امن. 4

ی شیخ محمدحسن فقه جواهری است که به وسیله، های علمیهفقه مرسوم در حوزه
ی صاحب جواهر و شیخ انصاری بنیان گذاشته شد و با قوت توانست همه مشهور به، نجفی

گرچه گاهی در کنار زدن مخالفان حدود . های مخالف را در خود هضم کرده یا حذف نمایدنگاه
جریان بوده که توانسته طلاب را قانع این ؛ اما عمدتاً قوت علمی 1انصاف رعایت نشده است

 . ای تربیت کند که وفادار به این جریان باشندیندهنماید و هر نسلی بتواند نسل آ

مدرنیته و انقلاب اسلامی ، هایی که این جریان فقهی با آن مواجهه داشتهترین پدیدهمهم
یعنی ، های مختلف اجتماعی در جهان شیعههای مذهبی در حوزهی دیدگاهرهبری همه. است

توانست با همراهی فقهای پیشرو سهم در دست این جریان بود و در نهایت ، ایران و عراق
ترین ترین تحول سیاسی جهان اسلام در عصر غیبت و بزرگبه ثمر رسیدن بزرگ بزرگی در

                                                           
. مانند برخوردی که با شیخ محمد هادی تهرانی نجفی انجام شد. وی به جهت نقد آراء اصولی شیخ انصاری 1

تکفیر شد و حتی ظرف آب وی را نیز نجس شمردند. گرچه هیچ فقیهی وی را به صراحت تکفیر نکرد، اما 
 ین تکفیر و متهم شدن وی شد. ی تقریری بر اسکوت مخالفان وی به منزله
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رهبری و به پیروزی رساندن انقلاب ، اندازیتحول سیاسی جهان در قرن بیستم را با راه
 . اسلامی و تشکیل نظام جمهوری اسلامی به انجام رساند

اما هم شدت و ، ه موجب توجه خاص فقیهان به مسایل سیاسی شدگرچه نهضت مشروط
برجستگی خاصی نسبت به آن دوره ، هم نوع التفات به این مسایل پس از انقلاب اسلامی

ها در میان گرچه این مسئله قرن. ی ولایت فقیه بودی این مسایل مسئلهاز جمله. داشت
توجه خاص به این مسئله و تفصیل ، لامیاما پیامدهای انقلاب اس، فقیهان شیعه مطرح بود

ی منع اختلال نظام نیز از قاعده. داردآن و نیز توجه به مسایل جدید متنوع پیرامون آن 
 . قواعدی است که در این دوره مورد توجه خاص قرار گرفت

انقلاب اسلامی موجب تحول در ساختار فقه و تلاش برای تخصصی کردن فقه در 
پیدایش ، همچنین. ها شدفقه رسانه و مانند آن، فقه اقتصادی، ه سیاسیهایی مانند فقشاخه

انقلاب اسلامی نیز هم موجب ، به هر حال. جریان فقه نظام نیز از آثار انقلاب اسلامی است
پیدایش مسایل جدیدی در فقه شد و هم موجب توجه فقیهان به مسایلی شد که پیشتر در 

، با این حال. های جدید به فقه شدجب گسترش و نگاهکانون توجه فقیهان نبودند و هم مو
این نکته که از ابتدا فقه برای ساختن جامعه طراحی . رویکرد سنتی رایج به فقه هنوز غلبه دارد

 .ی فقهی تاثیر دارهنوز بر جامعه، نشده بود

زها تا تقریباً از اولین رو ، یک عیب کلی در حرکت فقاهتی ما» ای:به تعبیر آیت الله خامنه
آن . . .  امروز وجود داشته است و آن نقصی بود که قابل انفکاک از حرکت علمی ما نبود

برای ساختن یک ، مشغول استنباط احکام اسلامی بود، )نقص( این بود که آن روزی که فقیه
برای پاسخگویی به نیازهای معمولی و روزمره ، برای اداره یک عده مردم یک کشور، جامعه

فقه از اول این طور شکل . . .  خواند؛ این یک واقعیت استدرس نمی، عظیمیک مجتمع 
که شاید هزار و صد سال است که ما -از آن وقتی که ما وارد استنباط فقه شدیم . گرفته است

 .«غالباً این طوری بود، کتب فقهی ما -از قبل از شیخ طوسی تا امروز، کتاب فقهی داریم

فقه غنی و سرشار و ارزشمند ما که صرفاً خیلی » (35/5/5363ات، ای، بیانیت الله خامنهآ)
فقه کنونی ما برای روزگاری که بخواهد . . .  یک عیب دارد -قوی و استدلالی و عمیق است

 (55/6/5360ای، بیانات، یت الله خامنهآ) «.بینی نشده استپیش، نظام جامعه را اداره بکند
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پذیری جریان پژوهشی رایج حوزه از جریان مدرنیته در ثیر أای در خصوص تالله خامنهآیت
تفکر جدایی دین از سیاست و فردی ، با شروع رنسانس و انقلاب صنعتی، غرب معتقد است

این رویکرد که در قالب علوم جدید و به ویژه علوم انسانی بر . گیر یافتبودن دین رواج عالم
تنها کارکردی که . را با مشکل مواجه ساخت تمامی ادیان، تفکر انسان مدرن حاکم گردیده بود

 . های روانی بودحوزه فردی و آرامش، توانستند در نظر بگیرندبرای دین می

عبارت از ، باشدقرن نوزدهم که اوج تحقیقات علمی در عالم غرب می»به عبارت ایشان: 
زه علمیه اثر سوء بار در حواین پدیده مرارت. قرن جدایی دین و طرد دین از صحنه زندگی است

محدود و محصور کرد و  -ولاغیر –گذاشت؛ زیرا علمای دین را صرفاً به مسائل ذهنی دینی 
، پیوستها از واقعیت زندگی و حوادث دنیای خارج و تحولات عظیمی که به وقوع میحوزه

 -مسائل اصلی فقه . خبر ماندند و به یک سلسله مسایل فقهی و غالباً فرعی محدود شدندبی
منزوی و  -مثل جهاد و تشکیل حکومت و اقتصاد جوامع اسلامی و خلاصه فقه حکومتی

شد و به مسائل فرعی و فرع الفرع و غالباً دور از حوادث و مسائل مهم « نسیاً منسیا»متروک و 
 (55/6/5362ای، بیانات، یت الله خامنهآ) «.توجه بیشتری گردید، زندگی

گرچه بخشی . های خاص خود را داردویژگی جریانین فرهنگ پژوهش و آموزش نیز در ا
اما با لحاظ ، زیادی از آثار گذشتگان از دست رفته و بخش بزرگ دیگری احیاء نشده است

رسد که جریان فقهی متأخر آثار بیشتری تولید کرده و به ویژه همین نکات نیز به نظر می
مفصل است و  جریانیرافقهی در این آثار مفصل فقهی و پ. ترندفقیهان معاصر بسیار پرنویس

. های فقهی در موضوعات خاص نیز فراوان استها اهتمام به نگارش رسالهالبته در کنار آن
به  جریانهای این توان آن را از سنتتقریرنویسی در این جریان گسترش زیادی یافته و می

ی متعدد در این باب هاها و کتابتوجه خاص به قواعد فقهی و نگارش رساله. شمار آورد
 . یک علم مستقل به شمار آید، موجب شده دانش قواعد فقهی در کنار دیگر علوم فقهی

قانون اساسی ، مجلس، آیین دادرسی قضایی، قانون، پول، در باب مسائلی چون بانک
است و  انفعال در برابر موضوعات نوپدیداساسی این گروه  رویکرد، هافضای مجازی و مانند این

 . تحدید حدود شرعی موضوع است، شودی فقیه که بعد از مواجهه با موضوع شروع مییفهوظ
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ی تحلیل فقهی به شکلی دیگر دیده های متأخر دوری از زمانه در نحوهدر برخی پژوهش
سه قاعده ، یکی از فقیهان معاصر در تحلیل روش بررسی فقهی موضوعات مستحدثه. شودمی

ی عمومیت موضوع قاعده( ۸نقش زمان و مکان در تغییر موضوع؛ توجه به ( ۳کند: طرح می
ی اطلاق واژگان در قاعده( ۱تواند باشد؛ قواعد فقهی شامل موضوعات مسحدثه هم می

نصوص شامل مصادیق امروزی بوده و محدود به مصادیق زمان صدور خطابات شرعی نیست؛ 
ستحدثه را ذیل این شیوه قابل تحلیل استفاده از عناوین ثانوی که حکم بیشتر موضوعات م( ۴

عنوان ثانوی عنوانی است که در حالات  (312-302صص، 5325، )مکارم شیرازی. داندمی
شود؛ بر خلاف عنوان اولی که به لحاظ ذات موضوع بر آن حمل استثنایی بر موضوع حمل می

 (315ص، )همان. شودمی

وضعیت زندگی به اعتقاد این گروه، توان نتیجه گرفت که به سادگی می، از این بیان 
شود که بر حیات بشری سایه افکنده است و یک وضع استثنایی و نامعمول شمرده می، جدید

این نکته روشن است که فقیه مزبور . ی زندگی سنتی استنحوه، وضعیت عادی زندگی بشری
 . ی را داردی وی این ویژگاما این نظریه، توان به عصر سنتی بودن توصیف کردرا نمی

 
 اصولی حوزه از منظر فقهی پژوهشی رایجطیف 

ت
رف

مع
تی

اخ
شن

 

 ( تمرکز بر علم اصول به عنوان قواعد استنباط احکام شرعی۳
 ( تقدیم نقل بر عقل در شناخت احکام شرعی۸
 شناسی فقهیی موضوعپردازی در حوزه( پرهیز یا عدم عنایت به نظریه۱
 ت و روایات( تأکید بر حجیت ظهور عرفی آیا۴
 ( اعتقاد به کفایت شناخت عرفی از موضوعات ۶
 ترین معیار سنجش اعتبار روایات( قلمداد کردن سند به عنوان اصلی۵

ش
رو

تی
اخ

شن

 

 رویکرد فردی در شناخت و تحلیل مسائل (5
 مند در شناخت و تحلیل مسائل( رویکرد جزءنگر وغیر نظام3
 ای و غیرکاربردی( تئوریک و مدرسه3
 . انحصارگرایی در کتاب و سنت (0
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ان
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ا
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شن

 

 توجهی به حیثیت اجتماعی( تمرکز بر فرد حقیقی مکلف و کم۳
اش وابسته به رعایت شؤون ( تلقی انسان به عنوان عبد مختار که سعادت یا شقاوت۸

 اش استعبودیت
 ( اهمال در تعریف نظام نیازهای انسانی بر اساس نظام عقیدتی ـ فرهنگی۱
بالغ از صبی و مرد از زن به عنوان ، عاقل از مجنون و سفیه، تمییز مسلمان از کافر (۴
 های انسانهای پایهتقسیم

 همچون عقل و جنون، شناسیی انسان( بسیط دیدن مفاهیم حوزه۶

ش
ارز

سی
شنا

 

 هاها به عنوان برترین ارزش( حساسیت به شعائر مذهبی شیعه و تلقی آن۳
 هایت ظاهرِ اعمال و رفتارهای شرعی مکلفان در تعیین ارزش آن( اعتقاد به کفا۸
مقاصد حاصل ، ( عدم عنایت به مقاصد شریعت و تأکید بر اینکه با التزام به احکام فرعی۱

 شوندمی
 ( تعلیل ضرورت التزام به شریعت بر مبنای فرار از عقاب۴

عه
جام

تی
اخ

شن

 

 اعتقادی علیه عقائد مرسوم شیعی ها و تبلیغات سوء( واکنش جدی در قبال بدعت۳
 ( تأکید بر حفظ حریم و هویت فرهنگ شیعی۸
( قول به طبع اجتماعی انسان ) یعنی اجتماعی بودن انسان از نیازهای طبیعی متقابل ۱
 ها حاصل شده است(انسان

نکاح و ولایت( بر اساس قول به ، اجاره، های فقه معاملات )مانند بیع( تحلیل برخی آموزه۴
 بع اجتماعی انسانط

 سیاسی

 ( اعتقاد به ضرورت وجود حکومت در جامعه۳
 ی مشروعیت و عدم عنایت به کارآمدی سیاسی اجتماعی فقه( تأکید بر مسئله۸
 اکتفاء به روابط حداقلی با نظام سیاسی عدمنهادهای قدرت و  توجه به( ۱
 های علمیهی حوزه( مخالفت با مداخلات آمریت سیاسی در ترتیبات صوری و محتوای۴
 های سیاسیهای فرهنگی و تبلیغی بر فعالیت( مقدم داشتن فعالیت۶

 

 حوزه سنتیجریان های فلسفی های پژوهشظر و چارچوبامن. 2

یک طیف به توان . شودهای فلسفی حوزوی دو طیف پژوهش دیده میدر پژوهش
طیف دوم به . راستا فعال استسازی سنت حوزوی باور دارد و در همان بلکه تمدن، سازینظام

 . دهدداری انزواطلبانه را ترجیح میکند و به نوعی دینمباحث سنتی میان حوزویان اکتفا می
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ی غرب شناخت؛ اما ی صدرایی متأخر را کاملًا ناآشنا با فلسفهتوان فلاسفهگرچه نمی
گر آشنایی ری که نشانترین اثشاید مهم. گرفتندها تا حد زیادی آن را نادیده میی آنهمه

کتاب بدایع الحکم از آقاعلی مدرس باشد که در پاسخ ، ی غربی صدرایی با فلسفهفلاسفه
تلاشی برای ایجاد ارتباط به خود آقاعلی زنوزی  .های بدیع الملک میرزا نوشته استپرسش

. ه استهای بدیع الملک میرزا پاسخ دادبلکه تنها به پرسش ؛های فلسفی غربی نداشتهسنت
اما شخصیتی قابل توجه در ، گرچه بدیع الملک با سنت فلسفی غرب ارتباط برقرار کرده بود

ی فلسفه. این ارتباط در آن زمان حاصل نشد، ی صدرایی نیست و به هر حالجریان فلسفه
های مدرنیته است که حیات جهان اسلام و ایران را ترین پایهیکی از مهم، هر چه باشد، غرب
 . باید به آن توجه کند، ی زندگی داشته باشدلش کشیده و فیلسوفی که دغدغهبه چا

های روز از نیازمندی های فلسفی رایج حوزهپژوهش ای در خصوص دوریآیت الله خامنه
ی علمیه از آنها شود که حوزهامروز این قدر مباحث کلامی در دنیا مطرح می. . . » فرماید:می

مورد بحث ، ی دینی دین شناسی و فلسفهامروز چقدر در دنیا مسألهدانید می. مطّلع نیست
، البته کسانی از آحاد منتسب به حوزه. ما خبر نداریم؟ این عیب بزرگی است . . .است و 

. نیست -ی آن در شکل نظام یافته -کار حوزه ، کنند؛ اما این کارکارهای با ارزشی کردند و می
فوراً ذهن به ، کنیماگر از کار کلامی صحبت می ... نظام استغیر از کارِ ، کارهای افراد

نشر بیشتر نیست؛ بلکه تولید فکر تکاملی ، کار حوزه. نوشتن چهار کتاب بحث کلامی نرود
بیانات در ای، الله خامنهآیت« ).رسدنوبت به نشر هم می، چنانچه تولید افزایش یافت. است

 -اد سیاسی ی امتدمسئله ]دیگر[ مسأله» (۳۱/۳/۳۱۷۴ ،عی از نخبگان حوزویدیدار جم
ما . منتها نه با تعبیر رنسانس فلسفی؛ نباید به این معنا مطرح شود . . . ؛اجتماعی فلسفه است

ی ما این نقص فلسفه. مان احتیاج نداریمبه رنسانس فلسفی یا واژگون کردن اساس فلسفه
ی ما این است نقص فلسفه -وکار دارد فلسفه طبعاً با ذهن و عقل سر  -نیست که ذهنی است 

ی مسائل زندگی های غربی برای همهفلسفه. که این ذهنیّت امتداد سیاسی و اجتماعی ندارد
سیستم سیاسی را ، کندسیستم اجتماعی را معیّن می ،کندکم و بیش تکلیفی معیّن می، مردم

کند؛ با همدیگر را معیّن می کیفیت تعامل مردم، کندوضع حکومت را معیّن می، کندمعیّن می
شما . کندماند و امتداد پیدا نمیی ذهنیّاتِ مجرّد باقی میطور کلّی در زمینهی ما بهاما فلسفه

که خود توحید یک مبنای فلسفی و این و این ممکن است؛ کما، بیایید این امتداد را تأمین کنید
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ه لااله». د اجتماعی و سیاسی داردیک اندیشه است؛ اما شما ببینید این توحید یک امتدا « الا لّلَّ
شود و ماند؛ وارد جامعه میفقط در تصوّرات و فروض فلسفی و عقلی منحصر و زندانی نمی

. کندمیتکلیف مردم را معیّن ، کندمیتکلیف محکوم را معیّن ، کندمیتکلیف حاکم را معیّن 
پیدا کرد که اگر گسترش داده شود و تعمیق توان در مبانی موجود فلسفیِ ما نقاط مهمّی را می

آورد و تکلیف جامعه و وجود میهای بسیار فیّاضی را در خارج از محیط ذهنیّت بهجریان، گردد
این نقاط را مشخّص و رویشان کار ، دنبال اینها بگردید. کندمیحکومت و اقتصاد را معیّن 

بسیط الحقیقة کلّ »از ، وجود از وحدت. گاه یک دستگاه فلسفی درست کنیدکنید؛ آن
شود یک می –از بسیاری از اینها ، ی اینهااگر نگوییم از همه، از مبانی ملّا صدرا، «الاشیاء

« .های مضافکرد؛ فضلًا از آن فلسفهسیاسی و اقتصادی درست ، دستگاه فلسفیِ اجتماعی
 (35/55/23، بیانات در دیدار جمعی از نخبگان حوزوی ای،الله خامنهآیت)

احساس افول فلسفه وجود دارد و برخی در ، در طیف سنتی پژوهشگران فلسفه
درستی این احساس نیازمند تحقیقی . کنندهای شفاهی از این امر اظهار نگرانی میمواجهه

در تعهد به حکمت  این طیف. توان شمردجداگانه است؛ اما چند علت برای این احساس می
های مدرن و هم انقلاب اسلامی را شرو است؛ اما هم اندیشهصدرایی مشترک با جریان پی

های معاصر و نیز مواجهه با مسایل انسان امروز را ی مواجهه جریانگیرد و دغدغهنادیده می
چندان غیر طبیعی نیست که جریان سنتی به جهت پرهیز از مواجهه با مسایل ، بنابراین. ندارد

ال افول باشد؛ اما به جهت قرابت این جریان با جریان در ح، انسان امروز و رقیبان امروزی
دیگر اینکه مبانی صدرایی . مجموع در حال افول دیده شوند، ی مکتب صدراییپیشرو در غلبه

های فلسفی و کلامی زمان با توجه به نیاز انسانِ چند قرن پیش و در تقابل با جریان
، های رقیبه به نیاز انسان امروز و جریانبا توج، بنابر این. صدرالمتألهین نگاشته شده است
ادبیات و تبویب مورد توجه ، در اغلب آثار جدید این جریان. نیازمند بازبینی و بازنگاری است

های فلسفی گذشتگان است و این نیز برای برخی کاملًا متفاوت با ادبیات و تبویب کتاب
هر چند در بسیاری از آثار جریان البته . کندمیاستادان قدیمی این جریان ایجاد نگرانی 

. این نکته مورد توجه بوده؛ اما تا رسیدن به وضع مطلوب راه بسیاری در پیش است، نوصدرایی
اما برای تدریس ، دهدبا اینکه علامه طباطبایی در اصول فلسفه پیشرو بودن خود را نشان می
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در چارچوب طیف پژوهشی سنتی  نگارد که کاملاً دو کتاب بدایة الحکمة و نهایة الحکمة را می
 . است

 فلسفی کلامیحوزه از منظر پژوهشی رایج طیف 

 شناختیهستی

 شناسی(گرایی )تدوین کل مباحث فلسفی بر محور هستی( مابعدالطبیعه۳
 ( تمایل به عرفان۸
 شناختی( رئالیسم هستی۱

 شناختیمعرفت 

 شناختی( رئالیسم معرفت۳
 شناسی معرفلسفه شناخت( و اهتمام به هستیشناسی )ف( اهمال در معرفت۸

 شناختیروش

های شناختی پژوهشعدم اهتمام به توسعه منطق به عنوان الگوی روش (5
 عقلی

 شناسی و فلسفه علومعدم توجه به روش (3
 ابتنای گزارهای فلسفی بر برهان و بدیهیات اولیه (3
 ها عرضی آن ها و نظام هستی؛ بدون توجه به روابطتحلیل روابط طولی پدیده (0

 شناختیانسان

ی آنان به طور عمده به معاد جسمانی شناسی )مسئله( اهتمام کم به انسان۳
 معطوف است(

( عدم اهتمام به مسایلی از قبیل هویت انسانی، حیات انسانی و مسایل آن، ۸
 جامعه و تاریخ انسانی

 شناختیارزش

 ( عدم اهتمام به مباحث حکمت عملی۳
 ی اخلاق )گرایش به حسن و قبح ذاتی و عقلی(به مباحث فلسفه ( عدم اهتمام۸
 ( گرایش به سیر و سلوک عرفانی۱
 ( اهتمام به شریعت۴

 تولید علم

 ی میانه(( اهتمام کمتر به نگارش آثار کلامی )در مقایسه با جریان مشایی دوره۳
 ( اهتمام به الهیات بالمعنی الاخص۸
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 گیرینتیجه

رنیسم و انقلاب اسلامی باید حد دحوزوی را در مواجهه با پدیده م رایج یطیف پژوهش
این طیف . متجمد دانست یافاصل طیف پژوهشی پیشرو و طیف پژوهشی سنتی ایستا 

اما با رویکرد سنتی متجمد فاصله ، پژوهشی هرچند خود از ویژگی سنتی بودن برخوردار است
اصل مواجهه با ( ۳دو معیار شناسایی کرد: های سنتی رایج را با توان طیف پژوهشمی. دارد

، فقیه امروزی. ی مواجهه با مسایل ناشی از جهان جدیدنحوه( ۸مسایل ناشی از جهان جدید؛ 
یک فقیه سنتی پاسخگو است؛ نه یک فقیه عصر سنتی محض؛ اما ، هر قدر هم سنتی باشد

، های الگوکتاب. تبه نحو سنتی اس هایشیه و تحلیل مسائل در پژوهشنگاه و روش تجز 
 . های الگو ویژگی بارز این دستگاه پژوهشی استهای الگو و شخصیتروش

های مختلف اجتماعی در های مذهبی در حوزهی دیدگاهرهبری همهبه لحاظ تاریخی 
در دست این جریان بود و در نهایت توانست با همراهی ، یعنی ایران و عراق، جهان شیعه

ترین تحول سیاسی جهان اسلام در عصر دن بزرگانبه ثمر رس ی درسهم بزرگ، فقهای پیشرو
رهبری و به پیروزی ، اندازیترین تحول سیاسی جهان در قرن بیستم را با راهغیبت و بزرگ

رویکرد ، با این حال. رساندن انقلاب اسلامی و تشکیل نظام جمهوری اسلامی به انجام رساند
، قانون، پول، در باب مسائل فقهی چون بانک. ستسنتی رایج هنوز فردی و غیرحکومتی ا

قانون اساسی فضای مجازی و ماند اینها منفعل است و ، مجلس، آیین دادرسی قضایی
تجزیه آن تا رسیدن به حدود شرعی موضوع به روش ، ی فقیه بعد از مواجهه با موضوعوظیفه

 . موضوع ندارد ای به نظامات حاکم بربنابراین توجه. اتمیک و جزءگرایانه است

( ۳تابع سه قاعده است: ، بررسی فقهی موضوعات مستحدثه ،ی تحلیل فقهیدر نحوه
، ی عمومیت موضوع قواعد فقهیقاعده( ۸توجه به نقش زمان و مکان در تغییر موضوع؛ 

ی اطلاق واژگان در نصوص شامل قاعده( ۱تواند باشد؛ شامل موضوعات مسحدثه هم می
استفاده از ( ۴و محدود به مصادیق زمان صدور خطابات شرعی نیست؛  مصادیق امروزی بوده

 . داندعناوین ثانوی که حکم بیشتر موضوعات مستحدثه را ذیل این شیوه قابل تحلیل می

ی صدرایی متأخر را کاملًا ناآشنا با توان فلاسفههای فلسفی نیز گرچه نمیدر پژوهش
در  این طیف. گرفتندتا حد زیادی آن را نادیده می های آنهای مدرن دانست؛ اما همهفلسفه
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های مدرن و هم انقلاب تعهد به حکمت صدرایی مشترک با جریان پیشرو است؛ اما هم اندیشه
های معاصر و نیز مواجهه با مسایل انسان ی مواجهه جریانگیرد و دغدغهاسلامی را نادیده می

نیست که جریان سنتی به جهت پرهیز از مواجهه با  چندان غیر طبیعی، بنابراین. امروز را ندارد
در حال افول باشد؛ دیگر اینکه مبانی صدرایی با توجه به ، مسایل انسان امروز و رقیبان امروزی

های فلسفی و کلامی زمان صدرالمتألهین نیاز انسانِ چند قرن پیش و در تقابل با جریان
نیازمند بازبینی و ، های رقیبانسان امروز و جریانبا توجه به نیاز ، بنابراین. نگاشته شده است

 ،های کاربردیعدم توجه به امتداد فلسفه به زندگی امروز یا به تعبیری فلسفه. بازنگاری است
بیند و از مباحث جدید که انتزاعی را می لذا تنها مباحث. شاخصه اصلی این جریان است

، شرق، اسلام، ی مانند: تاریخ فلسفه )یونانمباحث ؛ماندتا حد زیادی دور می، اندانضمامی
 فلسفه های مضاف و ، شناسیانسان، شناسیمعرفت، تعامل فلسفه با کلام و عرفان، غرب(
این نکته مورد توجه بوده؛ اما تا رسیدن ، البته هر چند در بسیاری از آثار جریان نوصدرایی غیره.

علامه طباطبایی در اصول فلسفه پیشرو با اینکه . به وضع مطلوب راه بسیاری در پیش است
اما برای تدریس دو کتاب بدایة الحکمة و نهایة الحکمة را ، دهدبودن خود را نشان می

 . نگارد که کاملًا در چارچوب طیف پژوهشی سنتی استمی

 ههای پیشرو در نظام آموزش این طیف آنچنان دیدپژوهش، آنچه مورد توجه است
های دوره شناسی حاصل از پژوهشهای معناشناسی و زباننظریهدر اصول فقه . شودنمی

منطق ، منطق فازیمثل های منطقی جدید نظریهفراگیران با . شودمدرن آنچنان یافت نمی
و با ، اندی طرح مسایل نیز قدیمیاز جهت شیوه. شودمنطق بایایی آشنا نمی، های چند ارزشی

 . های معاصر و جدیدچه برسد به نظریه ؛کندنمی های رقیب متأخر هیچ آشنایی پیدانظریه

در مسیر حل مشکلات حوزه و حرکت حوزه پیشرو های حوزوی در باب استفاده از پژوهش
اما ، هایی وجود داردی مطلوب و نیز حل مشکلات اجتماعی گرچه حرکتبه سمت حوزه

ولیدات پژوهشی حوزوی ها از تبرداریمیزان بهره، نسبت به میزان تولیدات پژوهشی حوزوی
های پیشرو با حمایت مالی دولتی انجام ی پژوهشرسد عمدهبه نظر می. قابل قبول نیست

 . شوندمی
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 ناسی تولید معرفت دینیشگرایی در روشدرآمدی بر نظریه تعامل

 
 *عباس ایزدپناه 

 چکیده

ی معرفت به ویژه معرفت دینی، محل کشمکش میان گرایش تأویلی، تفکیکی و تعاملی عرصه
گرایانه و غیره گرایانه، باطنازع تأویلات طبیعتها شاهد حکومت بلامناست. تفکر یونانی قرن

 گرایی ولسفی، عرفانی، علمی و تفکیکی تأویلات کلامی، فو جهان اسلام نیز شاهد غلبه
تعامل »گرایی مطلق بوده، راه ی و تأویلگرایاست. مقاله حاضر در صدد نفی تفکیک غیره بوده

را به عنوان دو شرط لازم معرفت به ویژه معرفت دینی معرفی کند؛ تا از این  «در عین تفکیک
یافتاده و راهی به سوی روش گرایی مفرط نگرایی و تفکیکطریق پژوهشگر به دام تأویل

ی نخست تعامل معرفتی در درجه به اعتقاد نگارنده،مطلوب معرفت دینی و حقیقت آن بگشاید. 
شود؛ چراکه معرفت دینی در اثر عدم تعامل با عقل و موجب خودپیرایی معرفت دین می

است؛ دین ی آراینه که تعامل موجب خودگوهمان ؛شودفهمی میکج فتی بشری دچار آتجربه
 چراکه معرفت دینی بر اثر تعامل با معرفت بشری قوت و قدرت عقلانی، عملی و هنری پیدا

ب تحقق هدایت کند. همچنین تعامل موجب دگر پیرایی و دگر آرایی است؛ چراکه موجمی
توسط ابزارها اما این بدان معنا نیست که تمامی معارف دینی قابل اثبات و فهم  ؛شودمی انسان

های علوم تجربی و معارف عقلانی بشر را فرضبشری است؛ و یا بتوان پیشمنابع معرفتی  و
های تجربی خام بتوان به فهم کامل فرض تحقیقات علوم دینی قرار داد؛ یا از دادهپیشمستقلا 

دین رسد. از این رو، برای اینکه در تعامات معرفت دینی با معرفت بشری دچار تأویلات بیهوده 
 م، نیازمند تعامل در عین تفکیک هستیم. نشوی

 مداری. گرایی، تعاملگرایی، تفکیکمعرفت دینی، تأویل واژگان کلیدی:
 

 آموخته حوزوی، دکترای فلسفه، عضو هیئت علمی دانشگاه قمدانش* 
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 مقدمه 

است که به  1شناسی فلسفیای از معرفتنی شاخهشناسی دینی یا فلسفه معرفت دیمعرفت
ی این شاخه از فلسفه. پردازدرفت دینی به طور کلی و بیرونی میعقلانی فلسفی مع بررسی

ی علوم اسلامی کلام جدید و یا حتی فلسفه، های همگنی چون فلسفه دینمعرفت با دانش
نه معرفت دینی؛ ، بررسی دین به طور کلی است، ی دینقلمرو فلسفه. متمایز و متفاوت است

 ی موضوعات کلامی سنتیید بررسی مسائل نوظهور دینی در عرصهچنان که قلمرو کلام جد
های مضاف است که به بررسی و ارزیابی ای از فلسفهی علوم اسلامی شاخهاست و فلسفه

 ، ش5325ایزدپناه، ) .پردازدمی فلسفی مسائل مشترک علوم اسلامی یا مسائل مختص آن
 (3-57ص ص، 55

، ی معرفت دینی با معرفت بشریارد چون: رابطهشناسی دینی مسائل متعددی دمعرفت
یا  احیا و اماته، یقین و شک در معرفت دینی، ثبات و تغییر یا اطلاق و نسبیت در معرفت دینی

های ممکن به سوی راهشناسی معرفت دینی یا ارزیابی شناسی در معرفت دینی و روشآسیب
ی ترین مسئله در این شاخهی مهمشناسی معرفت دینبدون هیچ تردیدی روش. حقیقت دینی

 . نوپای فلسفی است

بخصوص نقش قوای معرفتی بشر در فهم ، شناسی معرفت دینیدر خصوص روش
مطالعات فراوانی صورت گرفته است و نظریات و رویکردهای گوناگون و ، های دینگزاره

گرایی رایی و تأویلگبندی کلی به تفکیکها را در یک دستهتوان آنمتضادی وجود دارد که می
اما برای ارائه راه حل و جمع بین نظرات و رویکردها به دلیل ترس و پرهیز . بندی کردتقسیم

، غیرهگرایی و التقاط، گراییتأویل، اخباریگری، گراییپژوهشگران از برچسب میل به تفکیک
مقالات گریزی ها و در برخی از مصاحبهخود نگارنده . گیردآمیزی صورت نمیتلاش موفقیت

گرایی و مانند فرایندهای روشی تعامل، در برخی اضلاع آن و، به این مسئله زده است
                                                           

شناسی دینی یا عرفانی و تجربی به بررسی موضوع معرفت آدمی به شناسی فلسفی بر خلاف معرفتمعرفت. 1 
طور مقید به قید ی معرفت را بهانی و تجربی مقولهشناسی دینی، عرفدر حالی که معرفت ؛پردازدمی طور مطلق

دهند؛ یعنی هدف در این سه مورد از دانش فلسفی می قرار دین، عرفان و علم تجربی مورد تحقیق
 پژوهی. ن پژوهی و علم کاوی است نه معرفتشناسی، عرفادین
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روشی به تفصیل سخن گفته است که در منابع این تحقیق بدان اشاره  های تفکیکبایسته
، های هر یک از رویکردهانگارنده در این پژوهش سعی دارد با درک اصول و دغدغه. شده است

این . گرایی در روش و منابع معرفتی ارائه کندیعنی تعامل، مبنایی برای دیدگاه خود راه حل
، گراییرسد: ابتدا به توصیف و تبارشناسی تأویلمی بررسی در دو بخش به سرانجام

پس از آن با تحلیل و ارائه دلایل منطقی به رد  ؛پردازدگرایی میگرایی و تعاملتفکیک
و در ، پردازدگرایی میگرایی و تفکیکهای و نظریات تأویلاز دیدگاه انگاری در هر یکمطلق

 .پردازدگرایی مینهایت با ارائه مبانی و مستندات عقلی و روایی به تبیین تعامل

 تعاریف -الف

. . . شهودی و ، تجربی، مباحثی را دانشمندان حول محور نقش منابع معرفتی بشر )عقلی
گرایی از گرایی و تعاملتفکیک، مداریتأویل. و برعکس مطرح کردندهای دینی ( در فهم گزاره

پردازیم به چارچوب مفهومی بحث از طریق تعریف و شناسایی هر اکنون می. جمله آنها است
 . یک از رویکردها و نظریات گوناگون در این خصوص

 گراییتفکیک. 4

جربه( و دانش حاصل از منابع تمایز و تفکیک دانش حاصل از منابع معرفتی بشر )عقل و ت
بسا هر کدام بر حقانیت و مشروعیت دیگری به معنای حذف و رد یکدیگر نیست؛ چه، دینی

)خاکی . شان تأکید دارندروش و زبان، منابع، غایت، صحه بگذارند؛ اما بر تفاوت کارکرد
توان و خارج از ، یابی به کنه معرفت دینیدست، در این نگرش (337ص، 5355، قراملکی

های شناختی بشر حاصل ظرفیت شناخت بشری است؛ در حالی که معرفت بشری از ظرفیت
 . شودمی

به و های دینی در راستای اکتشاف معارف دینی از متن دین آغاز پژوهش، در این دیدگاه 
توان به معرفت دینی با تأویلات عقلانی و تجربه بشری نمی، بنابراین. یابدمتن دین پایان می

اتفاقا دخالت عقل و تجربه . ای در این راستا پاسخ گفتدست یافت و به هر سؤال و شبهه
بشری در شناخت معارف دین باعث انحراف و انحطاط دین و جامعه مسلمین از مسیر اصلی 

 . شودخود می
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و اصولا واژه ، در متون دینی است« تأویل»نقد و انتقاد ، گرایانترین مسئله تفکیکمهم
و اشاره به لزوم جداسازی سه اصل مهم؛ یعنی ، است انتخاب شده« تأویل»در برابر « کتفکی»

پرهیز از تأویل متون دینی با استفاده از مطالب  عرفان و برهان و، راه و روش معرفتی قرآن
 ( 305ص ، 5323، رضا حکیمیر.ک. محمد). فلسفی و عرفانی دارد

  گرایی:تأویل. 2

که به مهم ترین و رایج ترین ، ویل( نظرات مختلفی ارائه کرده انددانان در خصوص )تألغت 
 آنها اشاره می کنیم :

 . رودبه کار می کلام مراد متکلم و گوینده ازمرادف با تفسیر است و به معنای ، تأویل. 5  

 . از لفظ که مخالف با ظاهر آن است معنایییعنی ، تأویل. 3  

ولی با معنای ظاهری ، آیدکه گرچه از ظاهر لفظ به دست نمی معنایی از لفظیعنی ، تأویل. 3  
 . ز منافاتی نداشته و قابل جمع استنی

مثل  ؛بلکه امری عینی است که اعتماد کلام برآن است، تأویل از سنخ معنا نیست. 0  
  1. یا حوادث گذشته و آینده در اخبار، مصلحت و مفسده اوامر و نواهی

بر اساس . ه متشابه یک لفظ باشد و یایک عملاعم از اینک، متشابهتوجیه یعنی ، تأویل. 1  
-32صص، 3ج، 5032، )معرفت. اندها آیات متشابه قرآن دارای تأویلاین اصطلاح تن

30) 

رأی( یا )تحریف معنوی( تأویل لزوما از مصادیق )تفسیر به ، ای که تذکر آن لازم استنکته
اعم از اینکه است ) تأویل مرادف با تفسیر، ولشود؛ زیرا بر اساس اصطلاح امحسوب نمی

یا تفسیر به رأی( و براساس اصطلاح چهارم اصلا از مقوله ، مند باشدتفسیر درست و قاعده

                                                           

آنها را معتقد است که اصول  مرحوم علامه طباطبایی در المیزان، یازده معنا برای تأویل بیان می کند و. 1 
المیزان، ، طباطبایی )ر.ک.چهارم را بر می گزیند.  دهد. از این میان خودقولهیمن چهار معنا تشکیل می

)ر.ک. ، در این باره سخن گفته است. ایشان همچنین در کتاب قرآن در اسلام (07ـ00، ص 3ق، ج 5055
 (15ـ07، بی تا، ص قرآن در اسلام طباطبایی،
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، شود و تنها براساس اصطلاح دوم و سوم و پنجم است که در مواردیتفسیر محسوب نمی
 . ای از تفسیر به رأی یا تحریف معنوی محسوب شودگونه

 گرایی رویکردی است که سه معنی نزدیک به هم از آن وجود دارد: تأویل ،صطلاحدر ا

 گرایی )هرمنوتیک( مذهبی یا کلاسیکیک: تأویل

دانش )اصول و ، هرمنوتیک یا علم تاویل. گرایی در حوزه معرفت دینی استاین نوع تاویل
مخصوص به خود و از آنجاکه زبان دین یک زبان . قواعد( تاویل و فهم متون دینی است

نیازمند ، برای رمزگشایی صحیح از دین. نیازمند تفسیر و رمزگشایی است، منحصر به فرد است
با ، گراییمطابق نظریه تاویل. یکسری قواعد و اصول هستیم تا این رمزگشایی به خطا نرود

 . توان به تفسیر و رمزگشایی از دین پرداختاستفاده از فهم و عقل بشری می

 گرایی فلسفی ویلدو: تأ

گرایی را هرچند این نوع تأویل. گرایی فلسفی به دنبال مطلق شناخت از راه تأویل استتأویل
توان در فلسفه علوم تجربی را میآن توان در طول تاریخ اندیشه بشری ردیابی کرد؛ اما اوج می

ته توافق دارند که هر دو رویکرد تفسیري و هرمنوتیکي بر این نک. در برابر تفسیرگرایی یافت
فرایند ، به معرفت نائل آید؛ بنابراین، دانشيناسا ممکن نیست بدون هیچگونه پیشفاعل ش

توان مدعي شد که تواند عیني باشد و نميکنند نميدانش آنگونه که اثباتگرایان گمان مي
ها یشآید؛ بلکه برخي گرادانستن فرایندي است که تنها از طریق مشاهده مستقیم حاصل مي

اما این دو . شودهاي حسي واسطه ميو مفاهیم پیشیني میان ادراک مبتني بر حواس و داده
در یک موضع با یکدیگر وفاق ندارند و آن اینکه از منظر تفسیرگراها معنا وجود دارد و فاعل 

اعل معنا بیشتر از سوي ف، گرایانتأویلظر شناسا باید براي فهم آن تلاش کند؛ در حالیکه از من
 (5355، 55ش، )راهبرد فرهنگ. شود تا اینکه فقط تفسیر گرددشناسا آفریده مي

 مدرنگرایی تأویلشناختی یا سه: علم تأویل روش

شناسی کلاسیک صورت گرفته های تأویلدر دوران معاصر تلاش زیادی در احیای آموزه
از اثر نائل « فهم نهایی»را توجیه کند و هم به دریافت « روش در فهم»ای که هم قاعده ؛است
توان به معنای نهایی مورد نظر مؤلف دست چه همیشه نمیاگر ، اندگرایان معتقدتأویل. گردد
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توان به می، های نادرست و لغزانضمن نفی دریافت، کارگیری و پیراستن روشیافت؛ اما با به
آفریننده اثر باشد؛ زیرا  تر به خواستهتر از بقیه و نزدیکای از فهم دست یافت که درستدرجه

  (517ص، 5325، )واعظی. توانند همگی درست باشندتفاسیر گوناگون نمی، در عین زمان

 گرایی تفکیکی(گرایی )تعاملتعامل. 3

گیری تصحیح و یا جهت، تواند به تأییدطور که منابع معرفتی دینی میهمان، در این دیدگاه
تواند به خدمت فهم از و ابزارهای معرفتی بشر نیز میمنابع ، تولیدات معرفتی بشر کمک کند

تواند در عقلانی تعامل می، در این منطق. های آن بپردازددین و اثبات عقلی و یا تجربی گزاره
، )اعرافی. المللی شدن آن نمودار شودکردن گزارهای دینی و در نتیجه همگانی کردن و بین

البته . شوندبه وسیله عقل و تجربه رد و نفی میهای دینی گزاره نیز گاهی (360ص، 5351
رد و تأیید ، این بدان معنی نیست که در مرحله ثبوت بین این دو تعارض هست؛ بلکه مراد از آن

در این رابطه در فرایند استنباط اگر روایتی با عقل بدیهی در . در مرحله اثبات و استنباط هست
، )انصاری. ا عقل خواهد بوداکمیت و برتری بح، به اعتقاد مشهور اصولیون، تعارض بود

 (71ص ، 5ج ، 5055

. شودمی ی بشری دچار آسیب و آفتمعرفت دینی در اثر عدم تعامل با عقل و تجربه
عملی و هنری معرفت دینی ، قوت و قدرت عقلانی، گونه که تعامل موجب خودآراییهمان

دینی قابل اثبات و فهم توسط ابزارهای اما این بدان معنا نیست که تمامی معارف . گرددمی
-های علوم تجربی و معارف عقلانی بشر را پیشفرضمعرفتی بشری است؛ و یا بتوان پیش

های تجربی خام بتوان به فهم کامل دین فرض تحقیقات علوم دینی قرار داد؛ یا صرفا از داده
 . رسید؛ بلکه ما نیازمند تعامل در عین تفکیک هستیم

از سویی به اصل ، گراییگرایی و تأویلمداری در تفکیکگرایی به جای مطلقلنظریه تعام
کند؛ و از سوی دیگر در می گروی یا داد و ستد روشمند میان معرفت دینی و بشری تأکیدتعامل

هایی از گونهشمارد و طور کل مردود نمیصل تفکیک را بها، یابی به معرف دینیفهم و دست
 . شماردمی فرایندهای تولید دانش دینی ضروری میتفکیک را در تما

 تاریخچه بحث  -ب
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گرایی و این بخش با دو زیربخش مهم سر و کار خواهد داشت: بررسی مسئله )تفکیک
 . گرایی( در تفکر دینی غرب و بررسی این مسئله در تفکر یا معرفت دینی اسلامیتأویل

 ( در تفکر دینی غربگراییگرایی و تأویلتاریخچه مسئله )تفکیک-5

. گرایی طبیعی پیش از سوفیسم هستیمدر یونان باستان شاهد حاکمیت غالب تأویل
اندیشمندان یونانی به جز فیثاغورس و برخی اندک همگی دنبال کشف ماده المواد عالم یا 

قرار « معرفت آدمی»، سوفسطائیان محور تحقیق خویش را به جای طبیعت. اصل آن بودند
شود؟ آیا علم به خارج امکان دارد یا می ررسی کردند که معرفت آدمی چگونه محققدادند و ب

 خیر؟

در پاسخ به این پرسش پروتاگوراس انسان را معیار همه چیز شناخت و گورگیاس بر عدم 
امکان و انتقال معرفت به خارج تأکید ورزید و بر این باور شد که علم به خارج امکان ندارد و 

 . زیرا که زبان محدود است، د قابل انتقال به غیر نیستاگر ممکن باش

ی اخلاقی او تأکید کرد و تمامی علوم و سقراط بعد از سوفیسم بر عنصر انسان از جنبه
اش فیلسوفی باطن افلاطون علی رغم عظمت فکری. معارف بشری را بر مبنای آن تأویل کرد

ارسطو نیز به روش . کندمی ل تأویلگراست که تمامی معرفت آدمی را بر مبنای حقایق مث
بعد از . گرایدمی گرایی فلسفی و منطق صوریدهد و به عقلمی عقلی و فلسفی محوریت

مداری را اساس مکتب خود تلقی کردند و کلبیون گرایی اپیکوریان لذتارسطو مکتب لذت
 . تأویلات زهدی و دنیا ستیزی را معیار خود دانستند

ن فیلسوفی بود که معرفت دینی را با معرفت فلسفی یونانی عجین فیلون یهودی اولی
ی یونانی به معرفت دینی یهودی و بالعکس آن به او کار انتساب تأویل فلسفه البته ساخت که

تأویل معارف ، بنابراین. فلوطین رومی همچون افلاطون رویکرد باطنی دارد. دشواری است
ی قرون معرفت دینی در دوره. وی قابل ردیابی استگروی در نظام فکری ی به سود باطنبشر 

گوستین قدیس تا ظهور آنسلم قدیس در معرض تأویل آن به سود معرفت افلاطونی  وسطی از آ
ابن  -معرفت دینی را به نظام معرفتی ارسطویی ،و فلوطینی است؛ چنان که مکتب توماس

 . بردمی سینایی تأویل
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ر رنه دکارت تأویل و تفکیک در معرفت دینی هویت در عصر جدید بعد از رنسانس و ظهو
های آوردمعرفت دینی و ره ،گرایان ابن رشدیدکارت به پیروی از عقل. گیردمی جدیدی به خود
ی های عقل فلسفی تأویل برد و کانت در قرن هجدهم با تأسیس فلسفهآوردوحیانی را به ره

معرفت ، گرایی خاص خود تفسیر کردا تجربهگونه که معارف نظری بشری را بهمان ،انتقادی
. دینی را به وجدان اخلاقی تأویل برد و آن را از قلمرو معرفت عقلی یا تجربی بیرون دانست

او عقل عملی را از حوزه . گرایی فلسفی نیز همراه بودگرایی کانتی با نوعی تفکیکالبته تأویل
 . عقل نظری جدا دانست

ی معرفت به ویژه معرفت دینی مداری در حوزهایی و تفکیکگر بعد از کانت سنت تأویل
ها ی روشی دینی را محور معرفت دینی قرار دادند و بقیهشلایرماخر و اتو تجربه. یافت توسعه

او بر . کی یرکگارد میان معرفت دینی و معرفت بشری تفکیک تباینی کرد. را به آن بازگرداندند
ویتگنشتاین متأخر به . ی برهان ناپذیرند و هویت عقلانی ندارندهای دیناین باور بود که آموزه

ی خاصی او براین باور بود که زندگی دینی یک نحوه. مداری پیشه کردی دیگری تفکیکگونه
از زندگی است که در آن ایمان و احساس درونی ایمانی مهم است؛ بر خلاف زندگی علمی و 

حکایی و روش تحربی و زیبایی آفرینی نقش حیاتی  هنری که در آنها حکایت از واقع و زبان
  1.دارند

ی گروی در حوزهن در قرن بیستم بر نقش محوری سنتگرایی گنون و شواجریان سنت
جریان . معرفت دینی اصرار ورزید و مدرنیسم بعد از رنسانس را عامل انحطاط تلقی کرد

گرایی به توان نوعی تأویلمی تم رامدرنیسم در قرن بیسراگماتیسم در آمریکا و جریان پستپ
 . گرایی تلقی کردعمل و سود عملی و کثرت

البته در . گرایی در غرب دو جریان بسیار جدی بوده اندگرایی و تفکیکتأویل، بنابراین
توان سراغ می های وایتهد و باربور راهای فکری چون اندیشهمعدودی از جریان، مقابل آن دو

                                                           

یعنی در این تفکیک کی یرکگارد، کانت و ویتگنشتاین متأخر را به تفکیک تباینی توصیف کردیم؛ . 1 
ها میان دو قلمرو فرهنگی هیچ وجه اشتراکی یافت نمی شود؛ در حالی که ممکن است در یک مداریتفکیک

مداری امام غزالی میان معرفت مکتب تفکیکی میان دو مقوله نسبت تباینی نباشد؛ چنان که در نظام تفکیک
حتی نسبت توازی و تعامل باشد. غزالی  دینی و معرفت فلسفی مشائی تفکیک تباینی نیست؛ بلکه ممکن است

 با مکتب مشاء مشکل دارد نه با فلسفه به مفهوم عام آن. 
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 .ها عنایت داشته اندتعامل معرفتی و ضرورت تأثیر متقابل میان معرفت گرفت که به نوعی
  (5363ایان بابور،  .ر.ک)

 تاریخچه بحث در اندیشه اسلامی -3

. مداری باید توجه کردگرایی و تفکیکدر اندیشه اسلامی نیز به نقش و حضور عجیب تأویل
هم از تأویلات منفی اشاره کرده و به ی المیزان به چند مورد معلامه طباطبایی )ره( در مقدمه

تأویل ، تأویل فلسفی، آن تأویلات عبارتند از: تأویل کلامی. ی آنها پرداخته استارزیابی فشرده
او بر این باور است که فهم و تفسیر قرآن در تاریخ . عرفانی یا صوفیانه و تأویل علمی جدید

های یاد شده زیرا که بر اساس شیوه ؛ستی تأویلات مذکور آسیب جدی دیده ااندیشه از ناحیه
به عنوان تابعی از مکاتب و ، قرآن و متون مقدس دینی از محوریت فهم و تفسیر خارج شده

ر.ک. ). شوندمی عرفانی و علمی مطرح، فلسفی، های خاص کلامیگرایش
 گراییاصولی و تفکیک -( البته در این میان تأویل فقهیمقدمه ،5ج ،ق5353طباطبایی،

 ؛افراطی در حوزه فهم دینی و تفسیر قرآن از نظر علامه مطرح نشده و برجستگی نمی یابند
 1.ولی اهمیت این دو نوع گرایش در معرفت دینی بر کسی پوشیده نیست

گری و حنفی، گراییمالکی، گریگرایی فقهی در فرهنگ اهل سنت به صورت حنبلیتأویل
مداری در فرهنگ در تشیع نیز اجتهادگرایی و فقهچنانکه . مداری قابل بررسی استشافعی

ی نجف آغاز و به قم و مراکز دیگر مداری که از حوزهجریان فقه. معاصر بسیار برجستگی دارد
ی اصلی معرفت دینی را علم اصول و بر این باور است که اساس و پایه، کندمی فقهی سرایت

عرفانی و علمی برای دستیابی به ، سفیبنابراین روش فل. کندمی روش فقهی سنتی معین
 . حقیقت دینی یا فاقد اعتبارند و یا اعتبار تبعی و حاشیه ای دارند

های غربی چون در اندیشه دینی معاصر ایران تأویل معرفت دینی به سود فلسفه
اگزیستانسیالیسم هایدگر و ، ی علمی قرن بیستمهای فلسفهمدل، هرمنوتیک فلسفی گادامر

تواند به سود معرفت دینی معاصر وجهی به آنها نمیتاند که بیبازار پر رونقی پیدا کردهدیگران 
 . باشد

                                                           

ایزدپناه، هویت اخلاق دینی در رویکرد  ر.ک.)ی اخلاق در اندیشه اسلامی نیز در مورد تأویل در حوزه .1 
 (567ص  ،0ج ، 5325عرفان(،  -تأویلی و مکتب تفکیک، مجموعه مقالات کنگره فاضلین نراقی )اخلاق
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ساز قوت به عنوان آسیب معرفت دینی زمینه گرایی در غرب و جهان اسلامویلأگستردگی ت
 . گرایی در جهان اسلام به ویژه ایران شدجریان تفکیک

 گرایی اولیهنص. ع قدیم مطرح بوده استاین جریان فکری در جهان اهل سنت و تشی
اول تاریخ اسلام و  یو ظهور حسن بصری در سده ای از صحابه و تابعین در تفسیر قرآنعده

ها سرآغاز پیدایش این جریان در فرهنگ اهل سنت بوده گیری حنابله و مالکیپس از آن شکل
ی تاریخی ظهور زمینهپیش، پنجممحوری قرن چهارم و در جهان تشیع نیز حدیث. است

آبادی با نوشتن کتاب این که مکتب مرحوم ملا امین استرگرایی در تشیع است؛ تا تفکیک
 . شودمی گری نهادینهگیرد و اخباریمی شکل« المدنیه الفوائد»تاریخی 

تب تفکیک ی اخیر به صورت مکپژوهی شیعی در سدهی دیناین جریان معرفتی در حوزه
توسط « ابواب الهدی»باکتاب ، سازی مکتب معرفتی اهل بیت )ع(ی سرهگیزهخراسان با ان

-73ص ، ص5321اصفهانی، میرزا مهدی،  ر.ک.) .شودمی مرحوم میرزا مهدی اصفهانی آغاز
شمسی( توسط استاد محمدرضا  25و  5375ی اخیر )دهه و پس از آن در دو دهه( 56

 و چاپ آن به صورت کتاب ترویج و توسعهی مفصل مکتب تفکیک حکیمی با نوشتن مقاله
  (5373حکیمی،  ر.ک.). یابدمی

 گرایی تفکیکی(گرایی )تعاملی تعاملمبانی نظریه -ج

دارای ، یابدمی معرفت دینی اسلامی که سطح متعالی و مطلوب آن در تفکر شیعی تبلور
بودن و تعاملی مندی یا سیستماتیک نظام، ی زندگی بودنسه خصیصه اصلی است: فلسفه

ی زندگی فردی و اجتماعی رکن نخست این است که معرفت دینی اسلامی فلسفه. بودن
ه برای سعادت فردی و اجتماعی ی معرفتی در صدد است بنیانی نو و موجّ این مجموعه. است

از  ،علم تجربی و استعداد هنری، بشر ارائه دهد تا به موجب آن بشر بتواند به کمک عقل
اش که دل و قوای مادی و معنوی شبختی یا صراط مستقیم منحرف نشود و عقل وی خوجاده

. ی سعادت باشند به زنجیر اسارت او مبدل نگردندهای پرواز وی به قلهی بالباید به منزله
ی عملی به مفهوم مطلق نیست؛ بلکه ی معرفت نظری صرف یا فلسفهفلسفه، دین بنابراین،

 تماعی است که خوشبختی واقعی انسان را رسالت اصلی خودی زندگی فردی و اجفلسفه
 . داندمی
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صورت یک نظام ارگانیک است؛ هم پیوسته بهمعرفت دینی دارای اجزای به ،از سوی دیگر
یعنی میان عقاید و مبانی نظری و اصول اخلاقی و حقوقی آن پیوند منطقی و ارگانیک حکم 

های آن بر که تمامی آموزهی تکیه دارد؛ چنانمی بر حکمت نظر حکمت عملی اسلا. فرماست
، خصیصه سوم. یا توحید و پس از آن بر ولایت نبوی و علوی استوار است اصل معرفت خدا

 . تعاملی بودن است؛ یعنی معرفت دینی با معرفت بشری در داد و ستد است

؟ ردار استبرخوای گرایی از چه مبانیی تعاملنظریهشود که می اینک این پرسش مطرح
 :شوداشاره میاین نظریه در ذیل به برخی از مبانی و اصول 

اثبات اصل دین و حجیت منابع معرفتی آن منو  به تأیید قوای معرفتی . 4
 . بشر است

تمسک به ، و قبل از احراز حجیت کتاب و کلام و کردار معصوم، پیش از اثبات دین و نبوت
از جناب او  یای که از ناحیة خدا مبعوث گشته و کتابنخست باید نبی. مستلزم دور است، نقل

بنابراین . های دینی به نقل تمسک شودسپس برای تبیین اثبات گزاره، آورده است ثابت گردد
و شاید و ، باید و نباید قدسی، های حِکمی دین مبتنی بر این مسئله است و بدون آنگزاره ههم

داری و جملگی معنی، های حُکمی و خُلقی دینوزههمة آم. معنا خواهد بودبی، نشاید ارزشی
، )رشاد. شوندادراک و اثبات می بشری اند و به مدد قوای معرفتیارزشمندی خود را وامدار آن

 (2، ش5321

های آن راهی بجز به کارگیری قوای معرفتی بشر جهت فهم دین وگزاره. 2
 . وجود ندارد

ها و تقوا پیشگان یا هدایتی برای انسان« قینهدیً للمت»و « هدیً للناس»قرآن خود را 
 جویان وارد گفت و گومنافقان و اهل دنیا و حق، کافران، کند و خود با اهل کتابمی معرفی

آیا امکان ، های دین توسط قوای معرفتی بشربدون ارتباط معرفتی و بدون درک گزاره. شودمی
های دین با بودن گزارهفهمغیرقابل ، رت دیگرتبعیت از فرامین هدایتی آن وجود دارد؟ به عبا

 . هدایتگری حق و حکیمانگی و هدایت دین مغایرت و معارضت دارد، صفات حکمت
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علت آنکه انسان . گردددرک دین ممکن نمی، بدون کاربرد قوای معرفتی بشر در فهم دین
فهم دین  همان مراتب خردمندی و قدرت درک و، بر جایگاه مخاطب دین تکیه زده است

 همان(). شودبه فهم خطابات قدسی نایل می، اوست؛ و نیز آدمی با کاربست همین موهبت

یَسْمَعُونَ کَلامَ اللهِ ثٌمَّ »مانند: ، به نقش معناگری خرد آدمی اشاره دارد، برخی آیات شریف
فُونَهُ مِنْ بَعدِ ما عَقِلُوهُ  ایه و مقدمة ادراک آن سمع کلام خدا را م، این آیه. (71 ،)بقره« یُحَرِّ

کمْ تَعْقِلون»و آیاتی نظیر ، داندمی رآناً عَرَبیّاً لَعَلَّ
ُ
رآناً عَرَبیّاً »( و 3، )یوسف« اِنّا اَنْزَلناهُ ق

ُ
اِنّا جَعَلْناهُ ق

کُمْ تَعْقلونَ  سرّ فصاحت لسان قرآن را ممکن ساختن تعقل و ، این آیه مبارکه .(03، )زخرف« لَعَلَّ
 . اردانگتفهم آن می

 شناسی معرفت بشری توسط دین: تائید روش. 3

این . شناسی معرفتی بشر را در فهم و شناخت به صورت کلی تأیید می کندروش ،دین
 تأییدات از چند طریق دانسته می شود:

 . نمایدین ما را به تفکر و تعقل دعوت مید. 5. 3

فهم حیات پس از  ،و صفات اوشناخت خدا  ،قرآن برای تأیید حقّانیت دین و دعاوی انبیا
، به تفکر دعوت نموده و در مواردی خود به استدلال و رفع شبهه پرداخته است؛ مثلاً  و ... مرگ

به ویژه ، نظم کائنات و تدبیری که در ساختمان موجودات، قرآن خلقت آسمان و زمین
درت وی دانسته و های وجود خدا و حکمت و علم و قنشانه را کار رفتهبه، جانداران و انسان

مَاوَاتِ »ها دعوت نموده است: خردمندان را به تأمّل و تدبّر در این نشانه إِنَّ فِی خَلْقِ السَّ
نزَلَ 

َ
اسَ وَمَا أ تِی تَجْرِی فِی الْبَحْرِ بِمَا یَنفَعُ النَّ هَارِ وَالْفُلْکِ الَّ یْلِ وَالنَّ رْضِ وَاخْتِلَافِ اللَّ

َ
اللّهُ مِنَ  وَال

مَاء حَابِ  السَّ یَاحِ وَالسَّ ةٍ وَتَصْرِیفِ الرِّ حْیَا بِهِ الرْضَ بَعْدَ مَوْتِهَا وَبَثَّ فِیهَا مِن کُلِّ دَآبَّ
َ
مِن مَاء فَأ

رْضِ لآیَاتٍ لِقَوْمٍ یَعْقِلُونَ 
َ
مَاءِ وَال رِ بَیْنَ السَّ و ، در آفرینش آسمانها و زمین (560، بقره« ) .الْمُسَخَّ

و آبی که خداوند از ، شتیهایی که در دریا به سود مردم در حرکتندو ک، آمد و شد شب و روز
و انواع جنبندگان را در آن ، زنده نموده، زمین را پس از مرگ، و با آن، آسمان نازل کرده

، و )همچنین( در تغییر مسیر بادها و ابرهایی که میان زمین و آسمان مسخرند، گسترده
 اندیشند!گانگی او( برای مردمی که عقل دارند و میهایی است )از ذات پاک خدا و ینشانه
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باورهای اصولی ، هایی و دعوت به تأمّل در آنهاقرآن با طرح پرسش، در بسیاری از موارد
یْتُم مَا »فرماید: می، در باب خلقت انسان دین را به شیوه عقلانی تحکیم نموده است؛ مثلاً 

َ
فَرَأ

َ
أ

نتُمْ تَخْلُقُونَهُ 
َ
أ
َ
مْ نَحْنُ الْخَالِقُونَ  تُمْنُونَ أ

َ
ریزید آیا آنچه را )در رحم( می (واقعه 15و  12« ).أ

ایم؟ این پرسش را درباره آفرینید یا ما آفرینندهاید؟ آیا شما آن را )به صورت انسان( میدیده
پاسخ را به عقل بشری  .کندو گیاهان نیز طرح می، آتش، همچون آب، هاپیدایش دیگر پدیده

ما آفریننده جهان نیستیم، و مطابق  که دهدوده است؛ چراکه عقل ما گواهی میواگذار نم
ترین تواند به وجود آید. در نتیجه، معقولعلت هم نمی، جهان خود به خود و بی«علّیت»اصل 

  نماید. وجه آن است که خالق حکیمی این جهان را خلق نموده و تدبیر می

یژگی طبیعی موجود متفکر دانسته است و او را در قرآن شک و پرسشگری را و، روی بدین
ها گونه پرسشگاه قرآن در برابر اینهیچ. کندیافتن پاسخی که از درون او بجوشد کمک می

راه ایمان از راه معرفت بشری جداست؛ بلکه از نظر  و گوید طرح پرسش غلط و نارواستنمی
اهل انکار و شک یا اساسا تفکر ، از نظر قرآن. انجامدتفکر صحیح به ایمان می، قرآن
و یا تحت تأثیر هواهای نفسانی و امیال و ، یا تفکر آنها در مسیر نادرستی قرار گرفته، کنندنمی

 (533 ش ،5327، )فنایی اشکوری. منافع زودگذر مادی از دین گریزانند

 . دین خود به روش عقلی و عقلایی سخن می گوید. 3. 3

قرآن علاوه بر دستور به . های منطقی در اثبات حقایق استوهسراسر دین استفاده از شی
مانند آیه . کندآوری میخود نیز از فرایندها و قواعد آن پیروی کرده و استدلال، تفکر و تعقل

( اگر در آن دو معبودانی جز خداوند 33، )انبیاء« لو کان فیهما آلهه الا الله لفسدتا»شریفه 
یه شریفه در قالب یک قیاس استثنایی بیان گردیده که متضمن مقدم این آ .شدندبودند تباه می

، و بر اساس تلازم حاکم بین مقدم و تالی، است« لفسدتا»و تالی « لو کان فیهما آلهة الا الله»
مقدم نیز باطل ، یعنی عدم وجود فساد و تباهی در عالم، و با توجه به بطلان تالی در این جا

در نتیجه یکتایی پروردگار عالم اثبات . گرددخدا نیز باطل می یعنی وجود چند. گرددمی
 (56ص ، 5372، )جلالیان. شودمی

 . دانددین عقل را رسول باطنی می 3. 3
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عِدل کتاب ، یابیشناسی و معرفتعلم را به عنوان منبع یا مدرک حقیقت، برخی از آیات
بلِ »مانند  ؛انگارندوحیانی می

َ
برخی . (0 ،)احقاف« مِنْ عِلمٍ  هذا اَو اثارةٍ  ائتونی بِکِتابٍ مِنْ ق

احتجاج ، دانند و بر منکراندیگر نیز سمع )نقل( و عقل را در عرض همدیگر حجت می
عیروَ قالُوا: لَو کُنّا نَسْمَع اَو نَعْقِل ما کُ »نمایند؛ مانند می  ( 55 ،)ملک« نّا فی اَصْحابِ السَّ

محوری دعوت ورزی و برهاند را نفی و به عقلهای غیرمنطقی در اعتقاقرآن روش
ورزند که ما همان راهی را آورند و اصرار میپرستان ایمان نمیهنگامی که بت، کند؛ مثلاً می
آن را روشی ، قرآن این رویکرد را نکوهش کرده، اندرویم که پدران و گذشتگان ما رفتهمی

وَلَوْ وَإِذَا قِیلَ لَهُمُ اتَّ »خواند: غیرعقلانی می
َ
لْفَیْنَا عَلَیْهِ آبَاءَنَا أ

َ
بِعُ مَا أ الُواْ بَلْ نَتَّ

َ
نزَلَ اللّهُ ق

َ
بِعُوا مَا أ

 (575، )بقره« کَانَ آبَاؤُهُمْ لَا یَعْقِلُونَ شَیْئا وَلَا یَهْتَدُونَ 

امام کاظم )علیه السلام(: . به پیامبر درونی تعبیر شده است« عقل»از ، در روایات اسلامی
سُلُ وَ الَانْبیاءُ وَ الَائِمَ اِنَّ » ا الظّاهِرُ فَالرُّ ةً باطِنَةً فَاَمَّ ةً ظاهِرَةً وَ حُجَّ تَیْنِ حُجَّ ةُ للهِ عَلَی النّاسِ حُجَّ

ا الْباطِنَهُ فَالْعُقُولُ  لامُ وَاَمَّ ( برای خداوند دو حجّت بر 56ص ، 5ج ، 5363، کلینی« )عَلَیْهِمُ السَّ
پیامبران و رسولان و ائمه ـ ، امّا حجّت آشکار ؛حجّتی آشکار و حجّتی پنهان، مردم است

خدا پیش از آنکه پیامبری . باشدها و خردها میعقل، علیهم السلام ـ هستند و امّا حجّت باطن
علت . در درون هر انسانی قرار داده است« عقل»پیامبری به نام ، ها بفرستدایت انسانبرای هد

و عقل نیز ، اینکه عقلْ پیامبر است این است که کار پیامبر هدایت و نشان دادن حق است
 (533، ش5327، فنایی اشکوری). دارای چنین کارکردی است

کند که دین الهی ق( تصریح می5515ـ575ملّاصدرای شیرازی )، فیلسوف بزرگ اسلامی
، ( نه فقط فلاسفه353ص ، 2ج ، 5525، شیرازی). با هیچ شناخت یقینی معارض نیست

بلکه فقها نیز برآنند که وقتی بین حکمی که از منبعی شرعی استخراج شده است با حکم 
( در 71ص ، 5ج ، 5055، انصاری). حکم عقلی مقدّم است، قطعی عقل تعارض دیده شود

 . دنظر کنیمیباید در فهم خود از منبع شرعی و یا در اعتبار آن منبع شرعی تجد، ن مواردیچنی

 . دین احکام خود و احکام عقل را لازم و ملزوم می داند. 0. 3

لذا بین دین و فطرت و . پردازدها میدین مطابق واقعیت و حقیقت عالم به بیان گزاره
بین واقعیت و ابزارهای کشف واقع مناسبت و  چراکه ؛عقلانیت بشر هماهنگی وجود دارد

https://www.makarem.ir/main.aspx?typeinfo=44&lid=0&catid=27602&mid=407293#181310494
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های های دین و گزارهبین گزاره، های اصولی شیعهلذا مطابق آموزه. هماهنگی وجود دارد
کلما »و نیز « کل ما حکم به الشرع حکم به العقل». عقل و معارفی بشر ملازمه وجود دارد

است که عقل حکم قطعی و  هرچند این ملازمه در صورتی. «حکم به العقل حکم به الشرع
اما به هر حال حکم قطعی عقل جزئی از توان معرفتی انسانی در کشف ، بقینی داشته باشد

  . معارف است

 . دین ما را دعوت به تفکر و تفقه در خود کرده است. 1

( این معنا در 335ص، 3ج، 5050، مهنا). تفقه به معنی تعلّم و فهم دانش دین است
فلولانفر من کل فرقه منهم طائفه لیتفقهوا فی الدین و ». داردروایات وجود  برخی آیات قرآن و

الکمال کل »قال الصادق)ع(:  (533، )توبه« لینذروا قومهم اذا رجعو الیهم لعلهم یحذرون
( 33ص، 5ج، 5363، )کلینی« الکمال التفقه فی الدین والصبر علی النائبه وتقدیر المعیشه

و ، نای تفقه در آیات و روایات به معنی تعمق و تفکر در دین استمع ،آنچه شایان توجه است
 . اصولا برای فهم دین عَلم شده است

 . دین بدون تحلیل عقلانی و پردازش معرفتی در خطر وهن و آسیب است. 5

آزمایی و معناسنجی است؛ یعنی هنگامی که درستی، از جمله نقش قوای معرفتی بشر
تا صواب و ناصواب را از ، دهدسان آن معنا را مورد سنجش قرار میان، آیدمعرفتی به دست می

ها و با شاخصای ناسازگار آموزه و گزاره، و اگر از ظاهر آیه یا کلام معصوم، همدیگر بازشناسد
دارد تا معنای دقیق و درست ما را به بازنگری در آن وامی عقل، دست آیدمعیارهای عقلانی به

ضمن اذعان به ، و اگر دستیابی به معنای معقول و مقبول میسر نگشت، ابیمآیه و روایت را بازی
اما ، تردیدی نیست، در صحت استناد آیات به مبدأ وحیانی. گردیمجا متوقف میهمان، ناتوانی

توان در درستی استناد آن به مبدأ معصوم می، مدعایی غیرعقلانی القا کرد، اگر ظاهر سنت
 (2 ش ،5321 ،)رشاد. تردید روا داشت

 زدایی و علاج خطاهای معرفت دینیآسیب. 6

یکی دیگر از ، علاوه بر تمامی کارکردهایی که برای قوای معرفتی بشر برشمرده شد
عقل از . شده در معرفت دینی استعلاج خطاهای واقع، پژوهیکارکردهای آن در قلمرو دین

رو در از این ؛گرددد مستقلی قلمداد میاین توانایی خود کارکر . کندزدایی میمعرفت دینی آسیب



 شناسی تولید معرفت دینیگرایی در روشدرآمدی بر نظریه تعامل

86  

 

زدایی از فهم طرح بحثی تحت عنوان راهکارهای علاج و آسیب، فهم دین وذیل منطق کشف 
از . این راهکارها عمدتاً عقلانی و عقلایی است .یابدضرورت می، دین و کاربرد مدارک کشف

گویند؛ یعنی دو حکم حکمین میبه آن تزاحم  که اصطلاحاً  تقابل میان دو حکم. 5جمله آنها: 
مانند وجوب نجات  ؛توان هر دو را همزمان اجرا کردسان که نمیآن، یابندبا هم تزاحم می

مبحث  .شودبه آن تعارض دلیلین اطلاق میکه  تقابل بین دو دلیل. 3همزمان دو غریق؛ 
 . پردازدتعادل و تراجیح در اصول به این مسئله می

 فرایند تحقیق تعامل در گستره و. 7

مکانیسم و پیامدهای ، ی تعامل معرفتی مربوط به چگونگی قلمرومبنای دیگر نظریه
پرسش این است که قلمرو این تعامل تا کجاست؟ و ساز و کار و پیامدهای . گرایی استتعامل

ی آن کدام است؟ در پاسخ به پرسش نخست باید گفت که قلمرو تعامل معرفت دینی به گستره
انسانی  -یا علمی، تجربی -یا علمی ،معرفت بشری یا هویت فلسفی دارد. بشری استمعرفت 

اسلام . معرفت فلسفی بشری است، ی تعامل معرفت دینیحوزه ی ازیک. و یا عرفانی و هنری
های مضاف بشری دارای دیدگاه خاص و مبانی شناسی و فلسفهوجود، شناسیدر قلمرو معرفت

های در قلمرو علوم تجربی و انسانی و عرفان و هنر دیدگاهگونه که همان ؛ویژه است
 . کندمی تر دعوتکند و به نظریه کاملمی را عرضهگرانه خاص خود هدایت

پرسش دوم این است که ساز و کار این تعامل چگونه است؟ معرفت دینی با چه شیوه و ساز 
پاسخ به این پرسش در گرو  ردازد؟پمی ی معرفت بشریو کاری به داد و ستد هدایتی در حوزه

فرایند تحقیق علمی از طرح پرسش و . نگاهی به فرایند عمومی تحقیق علمی است
های بنیادین یا مبانی تحقیق در آن فهمشود و پس از آن به پیشمی آغاز شناسیموضوع

و سپس  آنها آغاز شده آوری اطلاعات و بررسیی جمعآنگاه مرحله. شودمی موضوع پرداخته
 . رسدمی پردازی و تدوین نظریهسازی و نظریهنوبت فرضیه

 ساز و کار یا مکانیسم تعامل میان معرفت دینی و معرفت بشری در همین فرایند شکل
گانه باید در هر دو دو معرفت یکی است؛ یعنی مراحل ششفرایند تحقیق در قلمرو . گیردمی

ی معرفت ینی همان موضوع یا پرسش در حوزهموضوع یا پرسش در معرفت د. مدل طی شود
همانند تحقیقات بشری ممکن است  ،بشری است؛ یعنی پرسش و موضوع معرفت دینی
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های معرفتی همفپیش. هنری باشد -انسانی و یا عرفانی -علمی، تجربی -علمی، فلسفی
 همچنان که در ؛های معرفتی بشری با هویت خاص دینی استفهمدینی نیز همان پیش

چند منابع های مشابهی مواجه خواهیم بود؛ هر منابع و داده، تحقیق دینی با اطلاعات
ی مرحله. شودمی سنت و اجماع و عقل به آن افزوده، اطلاعات دینی چون کتاب

ی دینی و که در آن فرضیهپذیرد می پردازی نیز به صورت تعاملی صورتسازی و نظریهفرضیه
 . اجتهادی باید مورد توجه قرار گیرد پردازی با روش خاصنظریه

ی آغازین گانه به ویژه مراحل پنج گانهو ستد و تعامل در تمامی مراحل ششداد ، بنابراین
 1.بسیار بسیار حیاتی است

 محدودیت و ضعف و خطاپذیری قوای معرفتی بشر در فهم دین. 8

رفت که با سرانگشت تدبیر باید نتیجه گ، آیا از آنچه درباره اهمیت و ضرورت عقل گفته شد
های آدمی گشودنی است و به منبع دیگری برای معرفت نیازمند نیستیم؟ همه گره، عقل
روی دیگر سکّه . آنچه درباره اعتبار و قدرت عقل گفته شد یک روی سکّه بود. هرگز

البته این نیز حکمی است که خود عقل . ضعف و خطاپذیری عقل آدمی است، محدودیت
گاه استکه از تواناییعقل همچنان. کندد میدرباره خو به ضعف و محدودیت ، های خود آ

هایی وجود دارند که برایش تاریکند و او نیازمند یابد که عرصهعقل درمی. خود نیز واقف است
گیری از بدون بهره و که بدون کمک حواس به عالم طبیعت راه نداردچنان. چراغ دیگری است

عقل گاهی حتی در . هایی از هستی عاجز استاز راه یافتن به ساحت، فتمنابع دیگری از معر 
شود و به یک چراغ هدایت راهی میدچار گم، پردازدکه به فعالیت مییی هاهمین عرصه

 . کنداحساس نیاز می

گاهی نسبت به خدا پیدا میهرچند ما با فطرت و عقل مرتبه اما شناخت ، کنیمای از آ
. رابطه ما با او و درک وظیفه ما نسبت به او کاری فراتر از فطرت و عقل استتر از خدا و عمیق

به هدایت الهی نیازمندیم که از ، برای تقویت ایمان به خدا و زندگی طبق مقتضیات این ایمان
ق( عقل از اثبات معاد 032ـ 375سینا )از نظر ابن. طریق وحی در اختیار ما قرار گرفته است
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 از بلکه ؛گیرد که معاد جسمانی ناممکن استاما وی از اینجا نتیجه نمی جسمانی عاجز است؛
 (033ص ، 5051، سینا)ابن. بردمیپیبه آن، ستاوحیکه، دیگری راه

 ضرورت تفکیک در عین تعامل در فرایندهای تحقیق دینی. 9

عرفت دینی را توان فرایند منمی. توأم باشد با تعامل در فرایند تحقیق دینی باید تفکیک
مداری بدون هیچ تردیدی باید مدل تفکیک، بنابراین. بدون این دو رکن وافی به مقصود دانست

کند و می کانتی را که میان حوزه عقل نظری و عقل عملی یا وجدان اخلاقی تفکیک
پژوهی بیراهه و انحراف در دین، کندمی جوومداری را در جانب غیرمعرفتی وجدان جستدین

میان معرفت بشری و باورهای دینی و یا تفکیک  «یر کگاردکی»که تفکیک لمداد کرد؛ چنانق
 . هایی بیش نیستندی زندگی علمی و دینی بیراههمیان نحوه «ویتگنشتاین»

مطلق مداری ی معرفت دینی را نیز مانند تفکیکمداری در حوزهبدون شک باید تأویل
مداری معرفتی هرگز یک تعامل. حرکتی ضد تعاملی است گرایی خودمحکوم کرد؛ زیرا تأویل

گری در باطنی. کندجریان معرفتی را به ناحق به نفع جریان معرفتی دیگر تفسیر و تأویل نمی
گرایی است که در گرایی افراطی در تاریخ عرفان اسلامی نوعی تأویلتفکر اسماعیلی و عشق

گرایی افراطی در تفکر غربی و اسلامی و یا لکه عقمداری معرفتی است؛ چنانبرابر تعامل
 . اندآفرینر اسلامی ضد تعاملی و آسیبمداری در دوران مدرن غرب و تفکر معاصتجربه

 تعامل و نکته مهم این است که باید در فرایند تحقیق دینی همواره دو رکن اساسی تفکیک
وگرنه دچار تأویل ناروا یا  ؛س بداریمعجین کنیم و هر دو جانب را به طور متعادل و مناسب پارا 

ها بر معرفت دینی و یا تأثیر معرفت دینی بر فهمتأثیر پیشچراکه . تفکیک نابجا خواهیم شد
باید مراقب تأویل ناروا و دوری جستن  بنابراین ؛های بشری حتمی و گریز ناپذیر استپیش فهم

 . تروشمند باشیم که ضامن و حافظ حقیقت دینی اس تعاملاز 

در . شودمی یابی است وارد فرایندشناسی و موضوعتعامل از همان آغاز پژوهش که پرسش
ی متعلق معرفت بشری است؛ چنان که پس از آن تحقیق دینی غالبا پرسش از نظر دین درباره

 آن مسئله مورد تفکر قرار شود؛ یعنی مبانی دینیِ می های تحقیق دینی مطرحپیش فهم
چون  ،اطلاعات دینی از منابع شرعی، رسدمی آوری اطلاعاتاه که نوبت جمعآنگ. گیردمی

پردازی نیز سازی یا تئوریی فرضیهدر مرحله. آیدمی اجماع و عقل به دست، سنت، قرآن
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پردازی پای ی نظریهتا آن که در مرحله ؛شودمی ی تحقیق بررسیهای ممکن به مسئلهپاسخ
 1.دی استهای مطرح بسیار جآید که در آن تعامل با روشمی روش اجتهادی به میان

ی اول هویت بشری دارد؛ زیرا که ی تدوین نظریه است در درجهی ششم نیز که مرحلهمرحله
های وحیانی آشکار تدوین نظریه و تألیف اثر علمی رازی نیست که صرفا به دست دین و آموزه

 . شود

ان رفت بشری نیز از همان آغاز فرایند تحقیق تا پایتفکیک و تمایز میان معرفت دینی و مع
توجهی به اصل تعامل میان آن دو توجهی به آن کمتر از آفت بییابد که آسیب بیمی آن تداوم

ی پرسش اصلی در تحقیق دینی پرسش از نظر اسلام یا آئین حضرت مسیح )ع( درباره. نیست
ی ه در تحقیق بشری پرسش از نظریهای از مسائل زندگی بشری است؛ در حالی کمسئله

هرچند ممکن است عملا این دو به نقطه . ی آن مسئله استفیلسوف یا دانشمند درباره
شناسی یا مبنایابی در تحقیق دینی نیز محقق دینی باید مبانی فهمدر پیش. واحدی برسند

د مبانی مسئله نظری آن مسئله را از دیدگاه اسلام یا مسیحیت مورد بحث قرار دهد و بکوش
برای مثال تحقیق در مسئله دموکراسی اسلامی یا . اسلامی را با مبانی فکری بشری خلط نکند

شناختی و هستی، شناختیمبانی معرفت، های دینی و فرهنگی از منظر اسلامحقوق اقلیت
طلبد؛ هرچند کشف و بررسی مبانی نظری اسلام باید در می شناختی خاص اسلام راانسان

ی جمع آوری اطلاعات و مرحله. اهل عرفان و کلام باشد، امل و داد و ستد با مبانی فلاسفهتع
 . های تحقیق دینی نیز از تحقیق بشری متمایز استگردآوری داده

در تحقیق دینی منابع خاصی چون قرآن و کتاب مقدس و سنت نبوی و اهل بیت )ع( و 
ولی در تحقیق بشری محور اصلی و منبع  شناسان بسیار مهم و بنیادین است؛اجماع دین

های علمی است و منابع دینی صرفا جهت تعامل و فهم بشری و اندیشمندان رشته، بنیادین
، هرچند دین منابع و ابزارهای معرفتی بشر مثل عقل. گیرندمی افزایی مورد توجه قرارتجربه

را تأیید  های حاصل از آنو یافته هاکند؛ اما لزوما همه دادهتجربه و امثال آن را تأیید می
ها و کند؛ مگر اینکه گزاره معرفتی و یافته مورد نظر یقینی باشد؛ و الا در استفاده از دادهنمی
های صریح دینی شرط حداقل عدم مخالفت با مبانی و گزاره، های بشری در فهم دینیافته
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د داشت؛ چون در تحقیق دینی سازی دینی نیز هویت خاص خود را خواهنفرضیه. اساسی است
ی دموکراسی برای مثال در فرایند تحقیق درباره. های دینی مورد توجه باشندباید فرضیه

های مطرح در قلمرو سیاست اسلامی و کلام شیعی مورد اسلامی یا نبوت شیعی باید فرضیه
 . یعلم سیاست سکولار و یا مکاتب فلسفی غرب های مطرح درنه فرضیه، توجه باشند

روش ، ها مطرح استکه روش نفی و اثبات فرضیه پردازی اسلامی نیزدر قلمرو نظریه
. کنیممی تحقیق خاص دینی باید محور و مدار کار باشد که از آن به روش اجتهادی تعبیر

یا اهل عرفان و دانشمندان علوم روش اجتهادی اسلامی صرف روش فلاسفه  ،روشن است
بلکه روشی با هویت خاص تاریخی است که در تاریخ تمدن اسلامی انسانی و تجربی نیست؛ 

گیری و ارائه نظریه مختار باید توجه شود که نظریه و در نتیجه. شکل گرفته و رشد یافته است
های نتیجه تحقیق با دیدگاه صریح دین در تعارض نباشد؛ هرچند به حسب ظاهر از دریافت

ن بزرگ در تعارض بین معرفت یقینی و حکم صریح فیلسوفا. معرفت یقینی برخواسته باشد
کردند؛ و یا حتی بر سخن دین بجای تفصیل و یا تأویل تأکید عملا تفکیکی عمل می، دین
 . نمونه آن را در سخن بوعلی در خصوص معاد جسمانی خواندیم. ورزیدندمی

د برای وصول به بای، اندمداری در هم تنیدهگرایی با تفکیکاین فرایند که در آن تعامل
تأویل ناروا یا التقاط و یا نوعی  پژوهی ما ازوگرنه دین ؛حقیقت دینی مورد توجه جدی قرار گیرد

گری سر در خواهد آورد که حاصلی جز انحطاط معرفت دینی و تمدن گرایی و اخباریحنبلی
 . بشری ندارد

 گیرینتیجه

 آید:می ی حاضر نتایج زیر به دستاز بررسی فشرده

جریانی گسترده و  ،گرایی در حوزه معرفت دینی در تفکر غربی و جهان اسلامتأویل. 5
اینک بر . ی دویست ساله داردگرایی نیز در هر دو تفکر دست کم سابقهپردامنه است و تفکیک

اهل تفکر پوشیده نیست که دستیابی به حقیقت دینی در گرو پرهیز از روش تأویل و تفکیک 
 . گرایی استی تعاملبه نظریهناروا و روآوری 

گرایی تعاملی قابل هویتی خاص است که جز با رویکرد تفکیک، هویت معرفت دینی. 3
نگر وی دیگر همه جانبهی زندگی است و از ستحقق نیست؛ یعنی معرفت دینی اولا فلسفه
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هایی یصهچنین خص، بنابراین. مدار ارگانیک و سیستم باز یا تعاملی استکه نظاماست؛ چنان
جز با روش تفکیکی تعاملی که هم هویت مستقل آن را تضمین کند و هم اصل هدایتگری 

 . قابل حصول نیست، دین تحقق یابد

ای که گونهی لاینفک فرایند تحقیق دینی است؛ بهرویکرد یا روش تعاملی لازمه. 3
یی یا عدم جامعیت و یا با گرامعرفت دینی را با آسیب تأویل، یکی از آن دوتوجهی بهکمترین بی

پژوهشگر دینی باید همواره چشمی به اصل ، بنابراین. سازدمی فقر فلسفی و علمی مواجه
مداری بدوزد و هرگز به دام افراط یا تفریط در تفکیک و تعامل گرایی و چشمی به تعاملتفکیک

 . روندمی أم به کارتفکیک و تعامل در فرایند پژوهش دینی به صورت گام به گام و تو . نیفتد

آید و آن این می عملی دیگر به دست -ی نظرییک نتیجه، با توجه به نتایج پیشین. 0
گرایی تخطئه کرد و آنان را به مداران را یکسره به موجب تفکیکتوان تفکیکاست که نمی

و یا مخالفان آنها را یکسره ، گری متهم ساختگرایی در خلوص معرفت یا حنبلیرؤیا
البته در این میان کسانی که به اصل . گرایی قلمداد کردمداری و یا تأویلگرایان در عقلافراط

از سوی دیگر . مداری تعاملی پایبندترند از اعتبار و ارج بیشتری برخوردار خواهند بودتفکیک
گری شیعی به طور نسبی از حقیقت دینی به گری در تفکر اهل سنت و اخباریجریان حنبلی

مداری معرفت دینی با معرفت بشری در ترازوی آنان هیچ وزنی است؛ زیرا که اصل تعامل ردو 
کند؛  تواند راه را بر هر نوع تأویلی سدی معرفت دینی میمکتب تفکیک در حوزه، بنابراین. ندارد

به  مداری در تباین و ستیز نباشد؛ وگرنه خودولی باید توجه داشت که این رویکرد با اصل تعامل
 . ی معرفت بحساب خواهد آمدنوعی آسیب در حوزه

بار خواهد نشاند که عبارتند از: ی مهم بهفرایند تحقیق سه نتیجه تعامل معرفتی در. 1
تعامل . آرایی معرفت دینیپیرایی و دگرآرایی معرفت دینی و دگرخود، پیرایی معرفت دینیخود

معرفت دینی در اثر عدم تعامل با عقل و . تپیرایی اسی نخست موجب خودمعرفتی در درجه
. پیرایی استشود که تعامل با معرفت بشری موجب خودمی ی بشری دچار آسیب و آفتتجربه

گونه که تعامل همان ؛شونده وسیله عقل و تجربه رد و نفی میهای دینی بگاهی حتی گزاره
عملی ، بشری قوت و قدرت عقلانیمعرفت دینی بر اثر تعامل با معرفت . آرایی استموجب خود

تواند در عقلانی کردن گزارهای دینی و در نتیجه تعامل دین و علم می. کندمی و هنری پیدا
پیرایی و همچنان که تعامل موجب دگر. المللی شدن آن نمودار شودهمگانی کردن و بین
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لوازم از برکات تمامی این . آرایی است؛ چراکه موجب تحقق هدایت ناس و متقین استدگر
 . تعامل و داد و ستد معرفت دینی با معرفت بشری است

معنا نیست که تمامی  تعامل در تمامی مراحل پژوهش باید لحاظ گردد؛ اما این بدان. 6
های فرضبشری است؛ و بتوان پیشبه وسیله ابزارها و منابع قابل اثبات و فهم  دینیمعارف 

فرض تحقیقات علوم دینی قرار داد؛ یا از پیشمستقلا ا علوم تجربی و معارف عقلانی بشر ر 
برای اینکه در تعامات معرفت ، از این رو. های تجربی خام بتوان به فهم کامل دین رسدداده

در  نیازمند تعامل در عین تفکیک، دینی با معرفت بشری دچار تأویلات بیهوده نشویم
 . هستیم شناسیروش
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 علوم دینی  درآمدی بر سیر تطوری و تکاملی پژوهش در حوزه
 

 *رضا فخاری

 چکیده

و بررسی شرایط و روندهای گذشته و امروزین آن بازخوانی تاریخ تحولات پژوهش، حاضر به پژوهش 
ها در طول ، بررسی سیر تطوری آنو امور هاهای شناخت پدیده. یکی از راهپردازدمیدر عالم اسلام 

شکل و معنا نبوده است؛ بلکه  مانند بسیاری از مقولات دیگر همیشه به یک« پژوهش»زمان است. 
سر گذاشته است. عدم درک پژوهشگران تکاملی را پشتفرایند ، به تناسب تحولات جامعه بشری
های دینی، موجب توقف آنان درگذشته و ایستایی و رکود پژوهش دینی از روندهای تحولی پژوهش

های علمیه خواهد شد. این پژوهش با استناد به قراین تاریخی و اظهار نظر علمای اسلام، در حوزه
واسطه کرده است. در طلیعه اسلام، به دلیل دسترسی بیروندهای پژوهشی در حوزه دین را بررسی 

های معارف، رویکرد عمومی جریان علم، تعلیم و مردم به ائمه معصومین )ع( به عنوان سرچشمه
اما پس از عصر معصوم )ع(، به دلیل فاصله گرفتن از فضای نصوص و پدیدارشدن  ؛تعلّم بوده است

های یق بر نصوص دینی شدت گرفت. ابتدا حرکت پژوهشمسائل جدید، نیاز به تتبع، تفکر و تحق
بندی روایات نمایانگر شد؛ آنگاه به شرح، تبیین، فهم عمیق و اجتهاد دینی به صورت تألیف و دسته

رفته رفته امّا گرفته است؛ گرایید. در ابتدا اجتهاد بسیط بوده و اغلب در دایره محدودی صورت می
محوری سوق پیدا کرد. متکثر اجتماعی، به سمت پویایی و مسئله به دلیل مواجه شدن با نیازهای

ای )پژوهش و پیشرفت(، به دنبال حاکمیت و تسری معارف دین موج سوم پژوهش، با نگاه توسعه
 در تمامی علوم، ساحات و سطوح زندگی بشر در مقیاس تمدنی است. 

 ، تألیف، تصنیف. پژوهش، پژوهش دینی، سیر تطوری پژوهش، اجتهادواژگان کلیدی: 

 

 های علمیهو مسئول نظارت و ارزیابی پژوهشی معاونت پژوهش حوزه یآموخته حوز * دانش
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 مقدمه

های شناخت دقیق یک پدیده، مفهوم و یا موضوع، بررسی و رصد دقیق تاریخ یکی از راه
نشان  به گام را گاممقوله  تطورات آن است. این روش که فرایندهای تغییر و تحولی یک

، مانند بسیاری از مقولات «پژوهش. »استدهد، زمینه مناسبی جهت درک مقوله مورد نظر می
شکل و به یک معنا نبوده است؛ بلکه به تناسب تحولات تاریخی بشر  دیگر همیشه به یک

مفهوم عام و بسیطی  رگذاشته است. در گذشته پژوهش ب سرفرایند تطوری و تکاملی را پشت
را  و ...جویی، تتبع، کاوش اندوزی چون پیهای دانش، و بسیاری از فعالیتدلالت داشته

ها، صرف مطالعه و کسب علم و یا هر نوع تفکری بسا در برخی برههو چه ؛شده استشامل می
رفت. امّا با تغییر و تحولات زندگی بشر، پژوهش نیز دچار تحولاتی شده شمار میتحقیق به

فرایند »ه اندیشمندان در مناسبات علمی خویش، پژوهش را مترادف طوری که امروز به؛ است
محوری، برند، و برای آن مقومات خاصی چون )تلاش و کوشش، مسئلهکار میبه« تولید علم

های علمیه دینی نیز بخشی از جامعه و جهان کنند. حوزهذکر میرا روشمندی و نوآوری( 
آیا روندهای پژوهش و تولید علم در این حوزه از  شود.حالپرتحول و متغیر انسانی محسوب می

 ها، دچار تحولات و تطورات بوده است؟ علم، مانند دیگر حوزه

های دینی، متأسفانه به دلیل ضعف مطالعات نظریِ درجه دوم و پسینی در حوزه پژوهش
ه عدم نجاکآدادن تحولات و روندها در این زمینه هستیم. از فاقد مطالعات ئتوریک در نشان
پژوهش و روندهای تحولی آن، سردرگمی، توقف  ماهیتآشنایی پژوهشگران دینی از 

های علمیه در پی خواهد داشت، این پژوهش درگذشته، ایستایی و رکود پژوهش را در حوزه
 تطورات پژوهش به پژوهشگران دینی است. سیر دنبال شناسایی و معرفی دقیق به

علوم دینی، مطالعاتی به صورت  مقوله پژوهش در حوزههرچند برای شناخت تاریخ تطوری 
ها بیشتر ناظر به یک اما این پژوهش 1جزئی، مانند تاریخ تطورات اجتهاد، صورت گرفته است؛

                                                           
 ها می توان به موارد ذیل اشاره کرد:. از جمله این پژوهش1

 
 



  پژوهش وحوزه  14شماره 

97  

 

دانش خاص و اکثر ناظر به فقه بوده و درک تخصصی و جامعی نسبت به روندهای کلی و 
 کنند. کلان پژوهش ارائه نمی

ژوهش به دنبال شناسایی تمامی ابعاد و اضلاع تحولات در حوزه شایان ذکر است، این پ
های اصلیِ گیریپژوهش نبوده، بلکه به دنبال شناسایی تحولات اساسی در فرایندها و جهت

گیرد است. هایی که در راستای تولید علم انجام میخود پژوهش به عنوان مجموعه فعالیت
برخی از مسائل پیرامونی پژوهش، مانند  به اگرچه به مناسبت و برای شناخت بیشتر 

 پردازد. شناسی ساختارهای پژوهشی، پژوهشگران، آثار و . . . میوضعیت

این پژوهش پس از تحلیل اجمالی از روندهای رو به رشد و تکاملی عمومی پژوهش در 
های اساسی و رو به رشد پژوهش در عالم اسلام گیریجهان غرب، به تحلیل روندها و جهت

به نیز  های دینی، به شواهد و قراین تاریخی وپردازد. برای تحلیل روندها در پژوهشمی
 های دیگر و نظریات علمای دینی در این خصوص استناد داده شده است. پژوهش

 پژوهش  تعریف

و « پژوه»است که از بن مضارع « پژوهیدن»اسم مصدر یا حاصل مصدر از واژه « پژوهش»
ای است که بر ته شده است. اسم مصدر یا حاصل مصدر، کلمهاسم مصدری ساخ« ش»

کند؛ مثل حب که حاصل محبت است و غُسل که حاصل نتیجه و حاصل مصدر دلالت می
جویی، جستجو و پژوهش به معنای پی»( در لغت 3115، ص5377غَسل است. )دهخدا، 

اظ مفهومی ( در اصطلاح، پژوهش به لح1157، ص0، ج5377)دهخدا، « بازجستن است.
 اصطلاحیدر معنای پردازیم. تطوراتی را طی کرده است که در ذیل به توضیح و تحلیل آن می

کوشش معرفتی روشمند و خلاق در جهت پاسخگویی به »، پژوهش عبارت است از امروزی
 (05)ر.ک. پژوهش وحوزه، ش «مسئلهیک 

 )بیرون از اسلام(در جهان  پژوهش سیر تطوری-الف

های عالم اسلام مربوط به بیرون شأ و خاستگاه بسیاری از تحولات در پژوهشاز آنجاکه من
به فهم تحولات پژوهشی در عالم اسلام و کمک شایانی  ی،بیرون تحولاتاست، شناخت  آناز 
 .کندمی دست آورن چارچوب مفهومی درست از موضوع مورد بحثبه
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 دوره اول: دوره بساطت و انزوای تحقیق: 

بساطت،  های گوناگونی را پشت سرگذاشته است، وجهه کلی آنو نشیب فرازاین دوره که 
فردیت و انزوای تحقیق است. این دوره که از ابتدای تاریخ دانشی بشر تا عصر رنسانس )قرن 

 شود:شود، خود از چند دوره تشکیل میمیلادی( را شامل می 57

 . دوره باستان: 4

وجود  بین النهرینو  مصرور تمدن یونانی در علم و پژوهش، هزاران سال پیش از ظه
ودند که آن را قوام ولی هنوز عناصر خاصی لازم بود تا قوام یابد. سرانجام این یونانیان ب؛ داشت

، ۳، ج5373)راسل، بخشیدند. روش استنتاج از مقدمات کلی را یونانیان ابداع کردند. 
های فکری جداگانه که اما در مقیاس اجتماعی، فعالیت 1یا نظام بخشیدند. (۸۷-۸۲صص

گرفت. بتوان آنها را تحت رشته و نظام فکری مستقلی بنام نظام تحقیق قرار داد، انجام نمی
همچنین تحقیق تقریبا رابطه خود را با واقعیات، مسائل و مشکلات روزمره زندگی گسسته بود. 
شیوه خاصی از تحقیق نیز وجود نداشت. این دوره که دوره حاکمیت تفکر فردی است، منطق 

پژوهی است. استدلال استقرایی دار عرصه دانشبه عنوان ابزار و راهنمای تفکر و تعقل میدان
گردند؛ اما استقراء به دلیل اغلب ظنی بودن دو راهبرد اصلی تحقیق محسوب میو قیاسی 

است. هدف نهایی و روح حاکم بر منطق،  بوده )استقراء ناقص( کمتر از قیاس مورد توجه
در این دوره شود. هرچند رسیدن به دانش یقینی است که در قیاس برهانی حاصل می

رویکرد خاص و انحصاری نیست؛ اما خردگرایی و شناسی و فلسفه روش، مبتنی بر معرفت
شود. های تحقیق حس نمیها و روشگرایی غالب است. در این عصر نیاز به تکنیکواقع

های شدند، تا روشآوری میای جمعها بیشتر از طریق مطالعات کتابخانهاطلاعات و داده
ها خبری نبود، و اگر مصاحبهها و نامهامروز. اصولا از پرسشبه شیوه پیمایشی و میدانی 
شد که از نظرات دیگران استفاده کند، بر نظرات مندرج علمی در کتب و یا محققی مجبور می

                                                           

نگاری علم از غرب، نگاران علم و شروع تایخدند، به دلیل اروپایی و غربی بودن تاریخ. عده زیادی معتق1 
توان کتمان کرد که گرایی و اروپاگرایی در تاریخ علم وجود دارد که مورد قبول نیست. اما این را نمییونانی

وپا تحت عنوان روش گردد. و بعدها در همین ار منطق و متد پژوهش حداقل به صورت مضبوط به یونان برمی
 علمی در دوره رنسانس تحول یافت. 

https://fa.wikifeqh.ir/مصر
https://fa.wikifeqh.ir/مصر
https://fa.wikifeqh.ir/بین_النهرین
https://fa.wikifeqh.ir/بین_النهرین
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حداکثر، استفاده از از نظرات اعداد انگشت شماری از افراد مرجع اکتفا می شد. )ر. ک. 
نبودند گسترده ها و اطلاعات دانشی نیز آنقدر داده (31-53، صص5355فرهنگی، صفرزاده، 

 که نیازمند تتبع روشمند به معنی امروزی باشد. 

های موجود سری دادهد، تفکر و تعمق بر سر یکیگردآنچه در این دوره نیاز محسوب می
تر معارف و یا فحص و کوشش فردی در جهت پاسخ به نیاز منظور فهم بیشتر و عمیقبه

از رشد و بالندگی معرفتی بشر، بسیاری از  جویانه محقق است. بنابراین در این دورهحقیقت
ها، اکتشافات و اختراعات یا ناشی از تصادفات و یا تلاش فکری بسیط بوده و یا حاصل نظریه

 .هاها و کتابخانهتحقیق و پژوهش در انزوای آزمایشگاه

پژوهشگران نیز در  .ساختارها و فضاهای علمی اغلب در خدمت تعلیم و تعلم قرار داشت
یت گمنامی و تأثیر و تأثر محیطی قرار داشتند و تحقیقات در بسیاری از موارد رویکرد فردی نها

جویی و ارضای حس کنجکاوی و نهایتا در فضای نخبگانی انجام و صرفاً با انگیزه حقیقت
های علمی، آثار و مطالب گرانسنگ و عمیقی به لحاظ گرفت. هرچند در این دوره از تلاشمی

حاصل شده است؛ اما فراگیر نبوده، و دانش و پژوهش نهایتا در محیط کمی و کیفی 
 نخبگانی، مشتری )خاص( داشته است. 

  ه قرون وسطی:ر . دو 2

ترین دوره در تاریخ غرب است. ویژگی اصلی این دوره آمیختگی این دوره تقریبا طولانی
که دوره حاکمیت  دین و دانش و تقدم ایمان و نقل بر فهم و دانش بشری است. این دوره

 57تعالیم کلیسا است، از قرن پنجم میلادی شروع و پایان آن با ظهور رنسانس )قرن 
 میلادی( است. 

در این دوره بین منطق ارسطویی و تعالیم مسیحیت طوری سازگاری به وجود آمده بود که 
طق و سراسر قرون وسطی در همه اروپا تقریبا منطق ارسطویی حاکم بود. به طوری که من

سازی شده و فلسفه کلاسیک یونان تا حدود زیادی به وسیله معروفترین فیلسوفان کلیسا غنی
شد. ولی آنچه مسلم تحت عنوان فلسفه مدرسی یا اسکولاستیک به همه کشیشان تدریس می

های یونان است، سرنوشت روش تحقیق در سراسر این دوران همان سرنوشت زمان کلاسیک
دیشیدن و راهبردهای تحقیق )منطق صوری( با قدرت و حاکمیت مستقر بود و تنها روش ان
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بود. زیرا ارسطو کاخی از منطق ساخت که به قدری محکم و استوار بود که پارادایم منطق او به 
 هایش حاکم بر فضای علم و دانش بود. گانه استدلال 56خصوص روش قیاسی او و اشکال 

ها، بیشتر از آنکه به دنبال حقیقت باشند، اسکولاستیکگاه نباید از نظر دور داشت که هیچ
این .بندی کنندای عقلایی جمعگونهای از حقایق پذیرفته شده را بهدر پی آن بودند که مجموعه

، باید یک کل فلسفهو  عقلحاصل شده باشد، خواه از راه  مکاشفهو  ایمانحقیقت خواه از راه 
شان ثابت، با ها یا محتوای مطالعاتها، دادهستیکلا . برای اسکو هماهنگ را تشکیل دهد

، اصول اعتقادات شوراهای بین کلیسایی کتاب مقدساقتدار و قطعی بود، و این محتوا همان 
 .https://fa. wikifeqh، مدخل قرون وسطی، های پدران کلیسا بود. )ویکی فقهو نوشته

irقیاسشان نیز به منطق ارسطو وابسته بود. منطق ارسطو بیشتر ( متودولوژی یا روش تحقیق 
کند و بدون ، استدلال خود را با یک حقیقت کلی شروع میاست تا استقرایی. متفکر قیاسی

نماید. او این قانون کلی را به یک حقیقت آنکه در اثبات آن بکوشد، آن را ثابت شده فرض می
رسد که ای میدهد و از رابطه آن قانون کلی و این حقیقت جزئی، به نتیجهتر تعمیم میجزئی

توان آن را به حقایق جدید گردد که مییا حقیقت کلی جدید می قانونخود آن نیز تبدیل به یک 
تعمیم داد. بنابراین علم قرون وسطایی به مانند علم باستان از روش قیاس و سیر کلی به جزئی 

کلی. مطلوب و مقصود اصلی علم، درک کرد و نه روش استقرایی و سیر از جزئی به استفاده می
نه توصیف،  ؛و دریافت معنایی بود که هر جزء در رابطه با کل و در درجه اول با خداوند داشت

، 5350)باربور، که در علم جدید معمول است. بینی و مهار یک پدیده محدود، چنانپیش
  (۳۳-۸۳صص

لهی و مدد معنوی که از این فلاسفه مسیحی معتقد بودند که فلسفه صحیح جز به فیض ا
این  (10-13، ص5366)ژیلسون، توان به کمال علم نائل آمد. رسد، نمیطریق به عقل می

های سازی تعالیم و گزارهسازی و برهانی. گرایش به عقلی5دو نتیجه را دربر داشت: مطلب 
و تکامل فلسفه  های فلسفه اسلامی که در امتداددینی. از این رو شاهد این هستیم که آموزه

. رکود و 3ارسطویی و در خدمت دین است، به شدت مورد استقبال و ترویج آنان قرار میگیرد. 
عدم تلاش در جهت توسعه علوم تجربی که مبتنی بر استقراء است. بدین جهت است که از 

گرای امروزی این عصر به عصر تاریکی و رکود علمی مشهور است. سوی دانشمندان تجربه
 ( ۳۶۸، ص5363، ، هالزی، ویلیام)هال

https://fa.wikifeqh.ir/ایمان
https://fa.wikifeqh.ir/ایمان
https://fa.wikifeqh.ir/مکاشفه
https://fa.wikifeqh.ir/مکاشفه
https://fa.wikifeqh.ir/عقل
https://fa.wikifeqh.ir/عقل
https://fa.wikifeqh.ir/فلسفه
https://fa.wikifeqh.ir/فلسفه
https://fa.wikifeqh.ir/کتاب_مقدس
https://fa.wikifeqh.ir/کتاب_مقدس
https://fa.wikifeqh.ir/
https://fa.wikifeqh.ir/
https://fa.wikifeqh.ir/
https://fa.wikifeqh.ir/قیاس
https://fa.wikifeqh.ir/قیاس
https://fa.wikifeqh.ir/قانون
https://fa.wikifeqh.ir/قانون
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بحث علمی و حکمی تقریبا یکسره منحصر بود به آنچه در مدارس دیر و کلیسا واقع 
رسه را ، و مددین مسیحیعنی دستور اولیای  ؛شد، و تعلیمات مقید بود به قیود مدارس مزبورمی

و حکمت آن دوره را منتسب به اسکولا  علمرو، کلیه گفتند. از اینمی« اسکولا»به زبان لاتین 
 (22، ص5، ج5300فروغی، اند. . )( نامیدهScolastic« )اسکولاستیک»نموده 

 شدن پژوهش  دوره دوم: دوره توسعه و اجتماعی

گرایی است، با نام انقلاب علمی، دوره این دوره که آغازگر پارادایم جدیدی به نام تجربه
شود. میلادی شروع می 57شود که از قرن نوزایی و رنسانس علمی در نزد غربیان شناخته می

( و ۳۵۸۳شمارند. دو کتاب مهم او ارغنون نو )فرانسیس بیکن را از بانیان انقلاب علمی می
ای را برای ، روش علمی تازهمنطق ارسطو( است که در اولی ضمن نقد ۳۵۸۷آتلانتیس نو )

های علمی همراه با کند و در دومی تصویری از پژوهشجایگزینی روش ارسطویی پیشنهاد می
 .https://faکند. )ر. ک. ویکی فقه، مدخل فرانسیس بین، و تعاون را ترسیم میهمکاری 

wikifeqh. irگونه که گذشت، ارسطو و پیروان او به روش قیاسی و استدلال ( همان
ن را روش استنباطی، شان و منزلت فراوان قایل بوده و یگانه روش رسیدن به حقیقت و یقی

. انداند و در مقابل، حجیتی برای روش تمثیل و استقراء ناقص برنشمردهقیاسی دانسته
  (310ق، ص5053)ارسطو، 

هرچند پیدایش روش علمي را معمولا ً به راجر بیکن فیلسوف و دانشمند انگلیسـي قرن 
و گالیلـه، نقـش دهند، و نیز معتقدند که دانشمند ایتالیایي، گالیلسیزدهم میلادی نسبت مي

واقعیت این است که ابن هیثم، پنج قرن قبل از  ؛ امامهمـي در ایجاد روش علمي داشته است
دانشمندان رنسانس، روش علمی را که مبتنی بر آزمایش واقعی است پایه گذاشت. )دانش نامه 

( به هر حال این واقعیت نیز قابل کتمان http://old. roshd. irرشد، شبکه ملی مدارس، 
 های بیکن به ثمر رسید. نیست که روش علمی در غرب با تلاش

 قیاسی، کوششی بود برای حل بحران–ای قیاسی یا فرضیه-روش علمی یا روش استقرایی
. به طور کلی برای مبارزه با رویکرد کلیسایی )تقدم نقل بر و رویکرد کلیسایی استقرا قیاس و

-۳۶۳۵)  دکارت گرایی بود که باعقل و تجربه(، دو جریان فکری پدید آمد: یکی، عقل
" به پایان هگل" ادامه یافت و با "لایب نیتز" و"اسپینوزا( آغاز شد و با افرادی چون "م۳۵۶۳

https://fa.wikifeqh.ir/دین_مسیح
https://fa.wikifeqh.ir/دین_مسیح
https://fa.wikifeqh.ir/علم
https://fa.wikifeqh.ir/علم
https://fa.wikifeqh.ir/منطق_ارسطو
https://fa.wikifeqh.ir/منطق_ارسطو
https://fa.wikifeqh.ir/
https://fa.wikifeqh.ir/
https://fa.wikifeqh.ir/
http://old.roshd.ir/
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%DA%A9%D8%A7%D8%B1%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%AF%DA%A9%D8%A7%D8%B1%D8%AA
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%BE%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B2%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D9%BE%DB%8C%D9%86%D9%88%D8%B2%D8%A7
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%84%D8%A7%DB%8C%D8%A8_%D9%86%DB%8C%D8%AA%D8%B2
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%84%D8%A7%DB%8C%D8%A8_%D9%86%DB%8C%D8%AA%D8%B2
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%87%DA%AF%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D9%87%DA%AF%D9%84
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م( آغاز و با "لاک"، ۳۵۸۵-۳۶۵۳گرایی بود که با "فرانسیس بیکن" ) رسید. دیگری، حس
های علمی غرب برترین " ادامه یافت و در نهایت در حوزهاستوارت میل"برکلی"، "کنت" و "

 (510، ص5375)پارسانیا، دیدگاه محسوب شد. 

ها بوده است و منحصر به انسان غربی نیست؛ گرایی از دیرباز همراه و همزاد انسانعقل
سوی را به انسان حقایق برتر را در سر نداشت، بلکه فکر انکار ،اما در گذشته تاریخ، تعقل

ساخت. بعد از رنسانس، ویژگی بارز معرفتی که سرچشمه آن، شهود و حضور بود، رهنمون می
قلی و نفی و تردید در ابعاد هستی شد که فراتر از افق گرایی، انکار هر نوع معرفت فراععقل

 باشد. ادراک عقلی انسان می

گرایی بود، همه باورها و ترتیب، قرون هفده و هجده میلادی که دوران حاکمیت عقل بدین
تمام ابعاد زندگی فردی و اجتماعی انسان، با حذف مبانی آسمانی و الهی، درصدد توجیه 

هایی شد که چهره دینی داشتند. های بشری جایگزین سنتو ایدئولوژی عقلانی خود برآمدند
 )همان(

های میانه رها دانش باید از قید اعتقادات اسکولاستیک )مدرسی( سده ،به زعم ایشان 
های عقلی راه خودپویایی را هموار نماید. در دوران روشنگری گردیده و با تکیه بر روش

رفت. در مدار به کار میرد در انتقاد از مرجعیت نیروهای سنتگرایی در اغلب موااصطلاح عقل
، 5321)ضیمران، گرفت. این چارچوب عقل و خرد همواره در تقابل با مرجعیت سنت قرار می

توان گفت که آرمان استفاده از عقل برای تفسیر زندگی انسان با تفکر البته می (65ص
اما نکته این است که مقصود کلی حکمای مدرسی قرون وسطی بیگانه نبوده است؛ 

عقلی بود که اعتقاد به وحی، تسلیم در برابر قدرت و مرجعیت،  ،نویسندگان عصر روشنگری
احترام به آداب و سنن و نهادهای تثبیت شده مانعی در راه آن نباشد. )فرهنگ علوم انسانی 

 (http://pajoohe. irپژوهه، 

وجه هیچگرای عصر روشنگری بهور و عقلذکر این نکته ضروری است که مکتب خردبا
کوشید تا وجود خود را با معیارهای عقلی به اثبات رساند. دین ستیز و یا غیردینی نبود؛ بلکه می

به زعم آنها عقل باید در تقابل با تجربه حسی، وحی الهی و یا مرجعیت مسیحی در تحصیل 
  (15 ص ،0 ، ج5322کاپلستون،  )معرفت نقش اساسی ایجاد کند. 

https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D9%88%D8%A7%D8%B1%D8%AA_%D9%85%DB%8C%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D8%B3%D8%AA%D9%88%D8%A7%D8%B1%D8%AA_%D9%85%DB%8C%D9%84
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86
https://fa.wikifeqh.ir/%D8%A7%D9%86%D8%B3%D8%A7%D9%86
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گرایی بیکن بود که با هدف احیای دانش تجربی در مقابل پس از عقلگرایی، این تجربه
تجربه گرایی از طرفی، قیاس را به دلیل متکی بودن به پیش فرض  دانش دینی قد برافراشت.

های کلی عقلی، مصادره به مطلوب دانسته و از سوی دیگر استقراء تام را در بیشتر موارد 
بحران این ای نداشت که برای حل چارهدانست. لذا استقرای ناقص را غیریقینی میناممکن و 

قیاسی را –ای استقرایی یا فضیه -. از این رو روش علمی یا همان قیاسیای بیاندیشدچاره
خصوصیات دقیق روش علمي اختلاف نظرهایي وجود  هکه دربار  این با وجودپیشنهاد کرد. 

 که خصوصیات اصـلي ایـن روش عبارتند از: اند عقیدهبراین  اما اکثرا  ؛دارد

 مشاهده-

 پرسش-

 فرضیه-

 آزمایش-

 تجزیه و تحلیل-

 (30، ص5355)جوفری،  نتیجه گیري-

شود، آنگاه برای اثبات آن فرضیه، ای ارائه میدر این روش، ابتدا به روش قیاسی فرضیه
رد. پس از اثبات فرضیه در گیدر محدودی خاصی )جامعه نمونه( استقرای ناقص صورت می

 شود. محدوده جامعه نمونه، حکم به کل جامعه تعمیم داده می

گرایان نیز داشت؛ و آن شناختی و مبنایی با اسکولارها و عقلتجربه گرایی، اختلاف معرفت
از ملاک صحت و پذیرش  ابتنای پژوهش بر حس و تجربه بود. در این منطق، لزوما پژوهشی

تغییر و  در دوره رنسانس،  توسعه علوم تجربید بود که آزمون پذیر تجربی باشد. برخوردار خواه
تحولات زیادی در ساختارها، فرایندها، ابزارها و . . . ایجاد کرد. و موجب توجه همگان به 

های آن شد. ویژگی بارز این دوره، همگانی شدن علم است. در این دوره پدیده علم به جذابیت
اجتماعی مورد توجه قرار گرفته است. آنچه بر سرعت روندهای اجتماعی شدن مثابه یک نهاد 

دمید، استفاده ابزاری جوامع از علم برای رقابت بر سر پژوهش و تولید علم در این دوره می
قدرت و ثروت بود. در این دوره، علم و پژوهش به مسئله اصلی جوامع در رسیدن به قدرت و 
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یافته و شان به کشورهای توسعهبه میزان رشد و پیشرفت علمی ثروت قرار گرفت، و کشورها
شدند. از این پس مند و ضعیف تقسیم مییافته؛ جهان اول، دوم؛ و کشورهای قدرتغیرتوسعه

ها در مدیریت، سنجش و ارزیابی کلان علم در رفته رفته شاهد دخالت هدفمند و وسیع دولت
 هستیم.  مقیاس کلان اجتماعی

ر این دوره، تنوع و حجم وسیع اطلاعات که نتیجه توجه همگانی به علم و همچنین د
های دانش بود، معنای خاصی از تلاش و کوشش علمی که مبتنی و متکی بر روش و تکنیک

نیاز ضروری پژوهش و تولید علم خاص )گردآوری و تجزیه و تحلیل( است را به عنوان پیش
پذیر نبود؛ بلکه علم دیگر با تفکر و یا آزمایش بسیط امکان اجتناب ناپذیر کرد. در این فضا تولید

نیازمند تتبع و تجزیه و تحلیل و آزمون دقیق و روشمند اطلاعات بوده است. در این دروه 
منطق به عنوان دانش راهبردی پژوهش که راهبردهای کلان پژوهش را به منظور نیفتادن 

ها و ابزارهای گردآوری، داد، کافی نبود؛ بلکه تکنیکمغالطه تذکر میفرد در دام خطا و 
 پردازش و تحلیل اهمیت فراوان یافت، و بدین ترتیب پژوهش معنا و مفهوم جدیدی یافت. 

بار شکل گرفتند و رفته رفته در این دوره است که فضاها و ساختارهای پژوهشی برای اولین
برای پرورش  م۳۵۵۵در سال  فرهنگستان سلطنتی علوم فرانسهتوسعه یافتند. در فرانسه 

یک  پتر کبیر ۳۲ده در اوایل س تأسیس گردید. انجمن سلطنتی، لندن همچنین درو  تحقیقات
کرد. طرح او ایجاد  سن پترزبورگخود،  مؤسسه آموزشی و پژوهشی در پایتخت امپراتوری

های علمی بیشتری را در آن دنبال بود که بتوانند پژوهش یبرای فارغ التحصیلان چینیزمینه
این نهاد در نوع خود در اروپا نخستین گام برای انجام تحقیقات علمی در درون ساختار  .کنند

کادمی سنت پترزبورگیک دانشگاه بود.  تأسیس  م۳۷۸۴ژانویه  ۸۲ر فرمان در پس از صدو  آ
 شد. 

گردد. )خبرگذاری ظهور رسمی موسسات تحقیقاتی به قرن بیستم میلادی بازمیاما 
 (https://www. isna. ir/news؛ ۳۱۳۳آذر  ۳۷دنشجویان جوان، ایسنا، 

 ویژگی عصر انقلاب علمی

 ویژگی محور

 تجربه گرایی شناسیمعرفت

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86_%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%B3%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%81%D8%B1%D9%87%D9%86%DA%AF%D8%B3%D8%AA%D8%A7%D9%86_%D8%B9%D9%84%D9%88%D9%85_%D9%81%D8%B1%D8%A7%D9%86%D8%B3%D9%87
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D9%86%D8%AF%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%84%D9%86%D8%AF%D9%86
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%AC%D9%85%D9%86_%D8%B3%D9%84%D8%B7%D9%86%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D9%86%D8%AC%D9%85%D9%86_%D8%B3%D9%84%D8%B7%D9%86%D8%AA%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%BE%D8%AA%D8%B1_%DA%A9%D8%A8%DB%8C%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D9%BE%D8%AA%D8%B1_%DA%A9%D8%A8%DB%8C%D8%B1
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%86_%D9%BE%D8%AA%D8%B1%D8%B2%D8%A8%D9%88%D8%B1%DA%AF
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B3%D9%86_%D9%BE%D8%AA%D8%B1%D8%B2%D8%A8%D9%88%D8%B1%DA%AF
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A2%DA%A9%D8%A7%D8%AF%D9%85%DB%8C_%D8%B3%D9%86%D8%AA_%D9%BE%D8%AA%D8%B1%D8%B2%D8%A8%D9%88%D8%B1%DA%AF&action=edit&redlink=1
https://fa.wikipedia.org/w/index.php?title=%D8%A2%DA%A9%D8%A7%D8%AF%D9%85%DB%8C_%D8%B3%D9%86%D8%AA_%D9%BE%D8%AA%D8%B1%D8%B2%D8%A8%D9%88%D8%B1%DA%AF&action=edit&redlink=1
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 یاسیق -ایفرضیه راهبرد تحقیق

روش علمی )برخورد با مشکل، تبدیل مشکل به  روش تحقیق
ها، تجزیه و مسئله، تدوین فرضیه، گرداوری داده

 گیری و تعمیم. ها و نتیجهتحلیل داده

 اجتماعی رویکرد تحقیق

 

 دوره سوم: دوره جهانی شدن پژوهش

اید هیچ چیز بیش بود که رسمیت پیدا کرد. ش 5525شدن در نیمة دوم دهة ادبیات جهانی 
های های علمی و صنعتی زمینه این جهانی شدن را فراهم نکرده باشد.گاماز ابتکارها و اختراع

آن در نتیجه پیشرفت فناوری های نوین به ویژه در عرصه ارتباطات از راه سرعت یافته است. به 
شود که روابط ای اجتماعی است که شامل فرآینده هایی می  تعبیر گیدنز، جهانی شدن پدیده

اجتماعی و وابستگی متقابل را تشدید و تقویت می کنند. به عقیده "مایکل تانز"، جهانی شدن، 
ای کردن امور ارتباطات راه دور و حمل پیامد یک انقلاب تکنولوژیک است که همزمان با رایانه

اتی علاوه بر تاثیر  شدنجهانی (07،ص 1، ش5355)محلی، شود. و نقل سریع مشاهده می
رسد که پیش و بیش از همه در حوزه فرهنگ های مختلف گذارده است، به نظر میکه بر حوزه

ثیر خود را نهاده است و گرایش بیشتری در این راه از خود نشان داده است؛ به طوری که از أت
 کنند. سازی فرهنگی یاد میشدن فرهنگ یا جهانیآن گاها به جهانی

شدن پژوهش کمک کرد، ظهور اینترنت یا شبکه جهانی یآنچه به رشد فزاینده جهان
اینترنت به فرایند مدیریت علم، شتاب و انسجام بخشید و بوده است.  5551اطلاعات در سال
سنجی که در دوره قبل با هدف مدیریت و ارزیابی علم های استنادی و علمموجب شد پایگاه

در ای و جهانی به خود بگیرند. بعد منطقه تأسی شده بود از بعد اجتماعی و ملی فراتر رفته و
نگاه امروزی، اساسا تحقیق و توسعه منوط به تشریک مساعی و ارتباطات گسترده علمی در 
بعد جهانی است؛ و پژوهش فعالیتی است همراه با خلاقیت و نوآوری در این مقیاس. بنابراین 

منظور پردازش آنها به چگونگی گردآوری اطلاعات و»در تعریف تحقیق گفته شده است: 
، 5326)نکونام، « ای حل نشده.انجام کاری نو بر روی متن یا موضوعی کار نشده یا حل مسأله
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( چراکه در معنای امروزی پژوهش فرایند تولید علم است، و تولید علم در مقیاس 35ص
اوردی باشد اینکه نظریه، متد و یا دست»ها جهانی شامل چند معیار اساسی است که از جمله آن

ای مطرح شود که پیش از این در جهان وجود داشته است، این که دست اول باشد. اگر نظریه
 ( 32، ش 5325)موسوی موحد، « تواند به عنوان تولید علم مطرح شود.نظریه نمی

پژوهشی فعّالیتی نیست که در انزوای فردی و حتی در مقیاس ملی  بنابراین، امروزه فعّالیت
ی صورت گیرد؛ بلکه فعالیتی کاملا مشارکتی در مقیاس جهانی است. لوازم این تلقی و اجتماع

سنجی کرده، و از را عیارای، ابتدا باید آنیافتهگیری از هر از پژوهش این است که قبل از بهره
های یک پژوهش معتبر در مقیاس جهانی عبور داده؛ تا مورد تأیید جامعه علمی و صافی ملاک

پذیر است که محقق دان آن حوزه معرفتی قرار گیرد. این امر هم زمانی امکاناندیشمن
ارائه کند. )ر. ک. حبیبی، قالب معتبر و استاندارد علمی های پژوهشی خود را در یک یافته

 (31، ص5352

 علوم دینی  سیر تحولات پژوهش در حوزه -ب

های اسلامی لم اسلام و پژوهشبه موازات تطور تاریخی و فرایند تکاملی پژوهش، در عا
در درجه های اسلامی در اینجا نیز شاهد تغییر و تکامل مقوله پژوهش هستیم. مراد از پژوهش

البته برای شناخت کامل روندها های مبتنی بر آیات و روایات است؛ پژوهشاول، تاکید بر 
زده شده  رخ داده استهایی که در عالم اسلام )اعم از تجربی و عقلی( پژوهشگریزی نیز به 

  است.

  کنیم:سیر تطورات و تحولات پژوهش در عالم اسلام را در ذیل مرور می

 . عصر حضور امامان معصوم )ع( 4

افق بوده هم« فحص علمی»و « بحث علمی»در این دوره، واژه پژوهش با واژگانی چون 
( تحقیق 562، ص3، جق5050، مرتضی زبیدی ؛60، ص5، جق5053مهنا، است. )ر. ک. 

الَ 
َ
مِیرُ اَلْمُؤْمِنِینَ عَلَیْهِ  و پژوهش همواره مورد تأکید و تشویق ائمه معصومین بوده است. ق

َ
أ

لَامُ:  مَهُ حَسَنَةٌ وَ مُدَارَسَتَهُ تَسْبِیحٌ وَ »السَّ مِ اَلْعِلْمَ فَإِنَّ تَعَلُّ عَنْهُ جِهَادٌ وَ تَعْلِیمَهُ مَنْ لَا  اَلْبَحْثَ  تَعَلَّ
ةٌ. المالییَعْلَمُ 

َ
( دانش را فراگیرید؛ آموختن آن ۵۳۶ص ۳لصدوق، الامالی، جا« )هُ صَدَق



  پژوهش وحوزه  14شماره 

107  

 

است و آموختن آن « جهاد»آن  جستجو و فحص و« تسبیح»وگوی آن است و گفت« حسنه»
 است. « صدقه»داند، که نمیبه کسی

گردد، جستجوی علمی مساوی با جهاد تلقی شده است، و گونه که ملاحظه میهمان
خاطر این ویژگی، یعنی نیازمندی به جهاد و کوشش فراوان، از واژه تعلّم و یادگیری متمایز هب

گردد. در این دوره ائمّه )علیهم السلام( شاگردان خود را به ممارست و کوشش در استنباط می
إنّما » کردند. گاه به صورت یک دستور کلی می فرمودند:و استخراج احکام دینی تشویق می

صول و علیکم أن تفرّعواعلین
ُ
 (۵۳ص، ۸۷وسائل الشیعه، جلدحرعاملی، « )ا أن نلقی إلیکم ال

بر ماست که اصول و کلیات شریعت را بر شما بیان کنیم و بر شماست که فروعات آن را خود به 
فرمودند. یکی از این دست آورید. و گاهي بر بعض اصحاب به طور خاص تکلیف به اجتهاد مي

ثّم بن عبّاس فرماندار آن حضرت در مکّه ها، دنمونه
ُ
ستور امیر مؤمنان علی )علیه السلام( به ق

م الجاهل و ذاکر العالم» است که فرمود: « و اجلس لهم العصْریْن فأفتِ المستفتی و علِّ
صبح و عصر برای رسیدگی به امور مردم، مجلسی فراهم  (۳۷۸ص، ۳۱ج)مستدرك الوسائل، 

خواهند، فتوا ده، جاهلان را بیاموز و با دانشمندان به مباحثه و گفتگوی به آنان که فتوا  ،ساز
 علمی بپرداز. 

ها پاسخ امام آموختند که یکی از این نمونهگاه نیز شیوه استنباط را به شاگردان خویش می
صادق )علیه السلام( به پرسش عبدالاعلی، درباره نحوه مسح بر ناخن پایی است که مجروح 

یُعرف هذا و أشباهه من » ای بر آن گذاشته شده است. امام )علیه السلام( فرمود:هشده و پارچ
ینِ مِنْ حَرَج امسح علیه کتاب الله، قال الله تعال: وسائل حرعاملی، « )مَا جَعَلَ عَلَیْکُمْ فِی الدِّ

این مورد و همانند آن، از کتاب خدا فهمیده می شود. خداوند فرمود:  (۳۶۸ص، ۳جالشیعه، 
در دین اسلام خدا کار سنگین و سختی بر شما قرار نداد. بنابراین، بر همان پارچه ]جبیره[ 

 مسح کن. امام نحوه استفاده از قاعده حرج را به وی آموخت. 

پژوهش و تحقیق وجود داشته و مورد تأکید ائمه  گرایش به بنابراین در طلیعه اسلام
واسطه به معصومین علیه السلام، نیازمندی بی معصومین نیز بوده است؛ اما به دلیل دسترسی

شده است. )کشي، به پژوهش به جهت دستیابی به معارف دین، آنگونه که باید احساس نمی
، 5353رجائي باغ سیائي، ؛ نقل در: 355ق، ص5050؛ صفار105-135 صص،5302رجال، 

یده آنقدر شیوع داشته که بنابراین در این دوره غلبه بر تعلیم و تعلّم بوده است. این پد( 55ص
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کرده است، و بار معنایی منفی به ذهن متبادر می« اجتهاد»در دوره اولیه اسلام، مفهومی چون 
حلیه الاولیاء، شده است. )ابونعیم اصفهانی، گرایی بجای اتکای به نص تلقی میبر ظن
 (55، ص5353رجائي باغ سیائي، ؛ نقل در: 556، 3، ج5327

در عصر صحابه و تابعان، معنای خاصی داشت « اجتهاد»ی نیز، واژهدر بین اهل سنت »
شد و به اجتهاد به رأی شهرت داشت. که شامل قیاس، استحسان، مصالح مرسله و . . . می

اند که اساساً اجتهاد، با قیاس و استحسان مترادف بوده )آقابزرگ طهرانی، برخی مدعی
دانسته است. أی را دو اسم برای یک معنا می( و شافعی قیاس و اجتهاد به ر 53، ص 5325

( امامان معصوم )علیهم السلام( اجتهاد به مفهوم خاص را 077، ص ق5053، )شافعی
 (.61، ص5327)یوسفی مقدم، «خلاف موازین شرع دانسته و به شدت با آن مبارزه کرده اند

در سده  اسلام جهان ، شمار مؤلفانتاریخی در منابع برجا مانده هایگزارش بر اساس
 تألیف به و عربی شرعی در علوم تن 35 ؛ بنابر برآوردیاست بوده اندك هجری نخست

 در نخستین ، چند عاملآموزیعلم و پیامبر به مکرر قرآن هایپرداختند. با وجود توصیه
 نگارش آنکه د. نخستکر را دشوار می علوم ، گسترشپیامبر اکرم از رحلت پس هایدهه

را « سَماع»ها نبود. عرب معمول روزگار چندان آن عربی ها و باورها در فرهنگدانسته
ها تردید داشتند؛ مگر نوشته دانستند و در وثاقتو خبر می شعر، لغت در روایت طریق موثقترین

در  ملاحظات ایپاره واندند. اگرچهخیا بر او می ؛شنیدندمی آنها را از استادی محتوای آنکه
 احادیث از تدوین حتی اما آنان ؛واداشت قرآن ساختن مکتوب را به ، مسلمانانالهی کلام حفظ
بود.  آفرینو مشکل ابتدایی نیز خطی عربی ، خطبر این کردند. افزونمی اجتناب نبوی

 (1533، صفحهبنیاد دائره المعارف اسلامی)دانشنامه جهان اسلام، 

 به اسلام  باستان در سده نخست ، علومگفته سیوطی در خصوص علوم مختلف، به
، «صالح سلف»زیرا  .نشد اما رایج ؛یافت راه مسلمانان میان به عجم هایسرزمین فتح هنگام

 شکل در جامعه اسلامی تا اواخر سده نخست که شدند. همه معارفیمی آن پرداختنِ به مانع
بود.  در ارتباط بر پایه آن اسلامی بینش و تحصیل دینی مأثورات ، با فهمیافت و شیوع گرفت
کار به قرآن لغوی ا و کاربردهایهدلالت انگیزه فهم به و بیان و نحو و معانی صرف نمونه برای

 و مکتوب یافتهانسجام دانشی صورت به شدن رایج مجال با همه ضرورتش طب . حتیرفتمی
 تردید داشت چندان اَهْرُن از کُنّاش ایعبدالعزیز در انتشار ترجمه عمربن کرد. چنانکهپیدا نمی

https://lib.eshia.ir/بنیاد_دائرة_المعارف_اسلامی
https://lib.eshia.ir/بنیاد_دائرة_المعارف_اسلامی
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 اعتنای نیز اموی کرد. دیگر خلفای نهاد و دعا و تأمل را بر سجاده خویش روز آن چهل که
و  پَست اشتغالی امور در نظر ایشان این به نداشتند. اهتمام سایر اقوام و معارف علوم به چندانی

مؤثر  عاملی اسلامی فتوح در دور دوم شرقیرا با روم امویان درگیری بود. روزنتال درخور موالی
 بود پذیرش ممکن علوم این به اقبال ؛ چرا کهاست دانسته یونانی از علوم آنان روگردانیدر 

بنیاد دائره المعارف آید. )دانشنامه جهان اسلام،  حساببه بیگانه فرهنگی هایارزش رسمی
 (1533، صفحه یاسلام

عباس، هرچند بخاطر استقبال و حمایت امیه و روی کار آمدن بنیپس از سرنگونی بنی
حاکمان عباسی از علوم و فرهنگ مختلف و فضای باز فرهنگی، علوم عقلی و تجربی فراوانی 

اما صرفا در حد ترجمه منابع  ؛های اسلامی شداز تمدن یونان و ایران باستان وارد سرزمین
 .(3ش،5353ها بوده است)ر. ک. بیات، می و گفتگوی علمی با دانشمندان آنعل

از دیگر کسانی که در انتقال این میراث عظیم نقش داشتند، دانشمندان و مترجمانی بودند 
هاي پزشکی و فلسفی که از اهل ذمه به خصوص مسیحی و سریانی بودند که به ترجمه کتاب

هاي آنها گیرا و ارزنده بود. ایرانیان نیز، در این امر، ترجمهپرداختند و به دلیل مهارت زیاد 
خاصه در برگرداندن آثار پهلوي به عربی که آنها نیز، نظیر دیگر مسلمانان آنان را به عنوان زبان 

، 0، جلد 5350، بیان علمی و فلسفی پذیرفته بودند نقش موثري داشتند. )سید حسین نصر
 (302ص 

زنادقه و اهل کتاب نه فقط با عقاید و مقالات خویش موجب  در آغاز عهد عباسیان،
پیدایش کلام و مجادلات متکلمان شدند، بلکه مخصوصا با میراث دیرینه خویش، جهان بیت 

لیف عربی را پدید آوردند. در واقع آشنایی مسلمین با معارف و أالحکمه و عصر طلایی ترجمه و ت
وصا عیسویان وحرانیان بود و براي دفع شکوك علوم عقلی حاصل سعی مجوس، زنادقه، مخص

 (036، ص5365کوب،  و شبهات آنان علم کلام پدید آمد. )زرین

 های این دوره به لحاظ پژوهش دینی عبارتند از:ویژگی

 . حضور ائمّه اهل بیت )علیهم السلام( و تبیین شریعت و صیانت آن از تحریف؛5

 جعه به ائمّه. . دسترسی مخاطبان به معارف دینی با مرا3

https://lib.eshia.ir/بنیاد_دائرة_المعارف_اسلامی
https://lib.eshia.ir/بنیاد_دائرة_المعارف_اسلامی
https://lib.eshia.ir/بنیاد_دائرة_المعارف_اسلامی
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پژوهی در این عصر، به فراگیری سنّت و احادیث، حفظ و نقل آنها و فتوا دادن بر . دانش3
 اساس آنچه که از آیات قرآن و احادیث به طور روشن به دست می آمد، خلاصه می شد. 

. در این دوره استنبط و اجتهاد را به معنای مصطلح جز در مواردی که دسترسی به آن 0
 اران ممکن نبود، مجاز نمی دانستند. بزرگو 

. حدیث و معارف با هم آمیخته بود و مسائل معرفتی بر اساس احادیث و غالباً به صورت 1
 -56، صص5جق، 5037غیر منظم تدوین و با اسنادش ذکر می شد. )ر. ک. مکارم شیرازی، 

535) 

روایات است  بندی و تبویباین عصر، عصر شکل. عصر تتبع و گردآوری و تألیف: 2
هجری( ادامه دارد.  002هجری( آغاز و تا زمان شیخ طوسی )365که از عصر غیبت صغری )

ها و نیز تتبع در این عصر به دلیل عدم دسترسی به ائمه معصومین، نیازمندی به کلام و آثار آن
مسائل  یابد. اما به دلیل نزدیکی با عصر معصوم و عدم رخدادو جستجوی در این آثار فزونی می

ها بیشتر در لحاظ فهم و دریافت معارف از روایات وجود ندارد. بنابراین، تلاشجدید، مشکلی به
 گیرد. بندی و تبویب روایات صورت میجهت دسته

. ]مقابلِ تصنیف[ نوشتن و فراهم آوردن کتابی که مطالب آن را از ۳تألیف عبارتند از: 
اسم( اثری که با این روش نوشته شده است. )عمید، . )3های دیگر اقتباس کرده باشند. کتاب

معناي دو یا چند چیز را به ترتیبي ، ذیل واژه( تألیف در اصطلاح کتابشناسي، مصدري به5325
کار رود به هم پیوند دادن یا جمع کردن است. هرگاه این مصدر به جاي اسم مفعول بهخاص با

چند منبع با ترتیبي خاص و بهنجار جمع آمده  معناي کتابي است که در آن مطالب پراکنده از
 ، ذیل واژه "اَلِف"(5052باشد )ابن منظور، 

بندی وجود این دوره، معارف اهل بیت )علیهم السلام( که به صورت پراکنده و بدون شکل
داشت، به صورت تبویب، عرضه شد. این تبویب در اغلب موارد از محدوده نقل الفاظ روایات 

. بنابراین در این دوره هر چند پژوهش به صورت جدی در قالب تألیفات شکل کردتجاوز نمی
« من لایحضره الفقیه»اثر شیخ کلینی و « الکافی»گرفته است؛ ولی به صورت مأثور بود. مانند 

 اثر شیخ صدوق. 
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های علما و فقها نیز به صورت مأثور، گاه با حذف اسناد و یا تقطیع متن روایات و دیدگاه
های التوحید، هدایه و مقنع از گردید. مانند کتاب شرایع ابن بابویه و کتابر روایت ذکر میاقتصا

شیخ صدوق و نهایه شیخ طوسی. بنابراین استنباط و اجتهاد در این دوره، بسیط و ساده بود و 
 -56، صص5، ج5037، در استنتاج هم متن روایت ذکر می شد. )ر. ک. مکارم شیرازی

535) 

لوم تجری و عقلی نیز همچنان با ادامه نهضت ترجمه و استنساخ کتب و ظهور در حوزه ع
ایم. هرچه ها مواجهبحث و گفتگوی با آناستماع و های فکری و و بروز مکاتب و گفتمان

به طور کل شویم. رویم به عصر تتبع، تحقیق و نوآوری و تکامل علمی نزدیک میجلوتر می
بندی های دورهگویند. )ر. ک. بایستها عصر نهضت ترجمه میر  0تا اواخر قرن  3میانه قرن 

 (5353، 3، ش55تمدن اسلامی، علی بیات، فصلنامه فلسفه و الهیات، سال 

 . عصر نوآوری و تصنیف:3

گیریم، نیاز به تتبع و فحص و نیز شرح، توضیح و هرچه از عصر ائمه معصومین فاصله می
این مسئله از طرفی به دلیل عدم دسترسی مستقیم افراد شود. فهم روایات بیشتر و بیشتر می

گردد. در این دوره با دو نوع به معصومین و از طرفی به وجود آمدن شرایط و مسائل جدید برمی
تلاش علمی مواجه هستیم. تلاش در جهت شرح و تفسیر آیات و روایات؛ و تلاش در جهت 

 گنجد. وان عام تصنیف میتر آنها )اجتهاد(. هر دو اینها در عنفهم عمیق

تصنیف برخلاف تألیف است که صرفا نوشتن کتابی که در آن از چند کتاب دیگر مطالب 
تصنیف  (6331، ص0، ج5377مختلفه را استخراج نموده و جمع نمایند. )ر. ک. دهخدا، 

اثر سرچشمه گرفته و به اثری است که صرفاً از ذوق، قریحه و تجربیات و تحقیقات صاحب
ای خاص، به شرح، توضیح و توصیف پرداخته باشد. تحریر درآمده و پیرامون مقوله تهرش

 (056، ص5322)دشتی، 

ای گویند که پیام اصلی آن های پژوهشی، تصنیف کتاب را به مجموعهامروزه در ارزیابی
نقد های علمی نویسنده یا نویسندگان است و همراه با تحلیل یا ها و نوآوریبراساس دیدگاه

ای که حداقل یک سوم کتاب را گونهباشد؛ بههای دیگران در یک موضوع مشخص میدیدگاه
 دهد. )همان(های جدید نویسنده یا نویسندگان تشکیل میدیدگاه
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های فراوان معصومین علیهم گونه که گذشت، در صدر اسلام، با وجود توصیههمان
اما  1کردند؛ب به نقل حدیث تمسک و اکتفا میالسلام به تفکر، تفقه و اجتهاد، مسلمانان اغل

های اجتماعی تسلیم اصل اجتهاد و درایت در روایت شدند. در در گذر زمان به دلیل ضرورت
گری برخی از ازمنه، اجتهاد و روش اجتهادی در محیط علمی شیعه نیز با ظهور مکتب اخباری

وان منبع استنباط و با نفی اجتهاد بخشی به روایات به عنشد. اخباریان با محوریت رنگکم
های مصطلح اصولیان، مدعی فهم قطعی دین بر این اساس بودند؛ )ر. ک. مرکز مدیریت حوزه

( اما اجتهاد در مدت کوتاهی دوباره 5357علمیه، معاونت پژوهش، فرهنگ واژگان پژوهشی، 
هش و علم در طول توان گفت، پژوطوری که می به ؛راه تجدید حیات مداوم خویش را یافت

حیات شیعه، همواره بر مبنای اجتهادگرایی و کوشش برای فهم و درایت دین استوار بوده 
 است. 

کاربستن تمام تلاش و باب افتعال به معنای به« ج ـ ه ـ د»ای عربی از ماده اجتهاد، کلمه
هو الاجتهاد »( در اصطلاح 553، ص3ق، ج5050برای انجام دادن کاری است. )فیومی، 

. (31،ص5،ج5053)الحاجبی،استفراغ الوسع فی تحصیل الحجه علی الحکم الشرعی
تلاش علمی و روشمند جهت استنباط و استخراج حجت بر وظایف اجتهاد عبارت است از 

های فرعی، از اصول و قواعد و منابع شرعی و عقلی. شرعی مربوط به موضوعات و پدیده
 ( 52، ص3، ج5355)مطهری، 

اذا حکم »رسد که خاستگاه معناي اصطلاحي اجتهاد، این حدیث مشهور است: یبه نظر م
؛ هرگاه حاکم، داوري «الحاکم فاجتهد فاصاب فله اجران و اذا حکم فاجتهد ثمّ اخطأ فله اجر

کند و در فهم حقیقت بکوشد و به آن برسد، سزاوار دو پاداش و هرگاه با تلاش فراگیر حکم 
، ص 2و ج 53، ص 7جق، 5053 ا یک پاداش خواهد داشت. )شافعي،کند و به خطا رود، تنه

                                                           
چون امامیه در ». شیخ طوسی دلیل نگارش یکی از کتب خود به نام المبسوط را اینگونه بیان می دارد: 1

کردند و تنها به تبیین حکم موارد نصوص که ]دست به دست به آنها رسیده بود[ گذشته تفریع فروع نمی
ی امامیه به زدند. این کتاب بدان علت تصنیف شد تا بدانند شیعهان به آنان طعن میکردند، مخالفقناعت می

تواند تمام مسائل را استنباط کند و برای به دست آوردن برکت احادیث وارد شده از ائمّه )علیهم السلام( می
 قدّمه. (، م3-5، ص 5المبسوط، ج ر.ک.« )احکام شرعی، نیازی به اعمال قیاس و امثال آن ندارد.
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( شیخ طوسي در مبحث تصویب و تخطئه، کاوش در مباحث اعتقادي را نیز اجتهاد 353
 (373، ص3داند. )شیخ طوسی، بیتا، جمی

ق، 5057حزم، دانند؛ )ابنبرخی اجتهاد را صرف استدلال به ظواهر کتاب و سنّت می»
اهي اخبار و روایات نیز، تفقّه و اجتهاد در دین به معناي پژوهش در همه ( به گو 01، ص5ج

 (33، ص5320)ر. ک. عزیزي، (« 36 -3هاي دین است. )خطیب بغدادي، صصآموزه

کوشش علمی بر اساس منابع معتبر به واسطه »بنابراین اجتهاد اصطلاحاً عبارت است از 
خراج مطلق اموزه های دین، به گونه ای که از ابزار و عناصر لازم برای تفهم، اکتشاف و است

، 5326علی پور، ، )حسنی.«اعتبار )حجیت یا صرفاً منجزیت و معذریت ( برخوردار باشد
 (50ص  ،15ش

دوره اجتهاد از انتقال شیخ طوسی از بغداد به نجف و تأسیس مدرسه فقه و اجتهاد آغاز 
اصول فقه )عده الاصول(، فقه مقارن شود. ویژگی این دوره عبارت است از آغاز تدوین می

در ادامه این فرایند با  )خلاف(، حجیت اخبار آحاد و استفاده از عقل در فرایند اجتهاد فقهی.
یابد. ویژگی این دوره، نبوغ و نوآوری فقهی شیخ انصاری )نیمه قرن سیزدهم( تکامل می

ل استنباط است. در این های تازه در اصو حرکت جدید علمی به همراه اسلوبی جدید و روش
آمیزد. طوری که گاهی اصول استنباط با فلسفه در میرسد؛ بهگرایی به اوج خود میدوره عقل

 (535 -56، صص5ج، 5037)ر. ک. مکارم شیرازی، 

های . شیوه5یابد: گونه دانش به جهت پژوهش و تحقیق ضرورت میدر این مرحله، سه
. علم اصول و قواعد فهم 3ه مثابه راهبردهای پژوهش؛ استدلال به نحو عام )علم منطق(، ب

های استدلال در عمل و در ضمن . شیوه3های دینی؛ متن و مبانی استنباط و استدلال گزاره
دروس اجتهادی )درس خارج(. در این روش فراگیر، گام به گام تمامی مراحل یک پژوهش را 

، فرایندهای پژوهش به صورت عملی و کند. در واقع دروس اجتهادیهمراه با استاد طی می
شود. یا به عبارت دیگر، به مثابه یک کارگاه آموزشی در ضمن حلّ یک مسئله آموزش داده می

دهد. است که فرایند تولید و به نتیجه رسیدن یک محصول علمی را از ابتدا تا انتها نشان می
 در علوم دینی است. پردازی هدف اصلی در دروس اجتهادی، آمادگی طلبه جهت نظریه
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های عقلی به این عصر، عصر طلایی تمدن در عرصه علوم و فنون تجربی و دانش
ای در اسلامی لقب دادند. دوران طلایی اسلام یا دوران شکوفایی و ترقی دانش اسلامی، دوره

ای که مسلمانان با دوره .است که از قـرون چهارم تـا هشـتم هجـری قمـری است اسلامتاریخ 
 هو امامان شیعه، و ترجم )ص( استفاده از آمـوزه هـای قرآن و سنت پیامبر اکرم اسلام

آوردهای تمدنی یونان و ملل دیگر، و بالاخص روحیـه و تـلاش علمـی کـه در آنهـا وجـود دست
علمی، تمدنی و فرهنگی منسجم و پویایی را ایجاد کنند که تاکنون  هت، توانستند مجموعداشـ

  (3، ش5352)قربانی ، نظیر نداشته است. 

 و حمایت شده است، و اشتیاق کاسته ترجمه نهضت از رونق این زمانی است که بتدریج
 و مناسبت ضرورت ترجمه هضتشده است. ن از گذشته بیش علمی هایاز فعالیت فرهیختگان

و  ترجمه حامیان احتیاجات درخور که بود و چیزی داده خود را از دست و اجتماعی علمی
از  ، کهتحول بود. این نمانده باقیو ایرانی و ...  آثار یونانی کند، در میان را رفع جامعه دانشوران

 دیگر تقاضایی رسید که ایمرحله به بویهآل دوره حکومتبود، در  آغاز شده عباسی دوم قرن
 اصیل تحقیقاتجدید و  خواستار تتبعات علم و حامیان وجود نداشت ترجمه آثار یونانی برای

؛ به نقل از 1530، صفحه 5، جالمعارف اسلامیبنیاد دائره  ،بودند. )دانشنامه جهان اسلام
 (513-515صص، 5350گوتاس، 

مسلمانان هرچه از دانش یونانی و ایرانی فراگرفتند، با تحقیق و پژوهش بر آن افزودند و به 
-شود، در سرزمینتکامل رساندند. در این دوره هرچه در دنیای غرب افول و تاریکی تلقی می

شود. در واقع، مسلمانان در برخورد با علوم ملل دیگر د خوانده میهای اسلامی شکوفایی و رش
چند کار مهـم انجـام دادنـد؛ اول اینکه با ترجمة آثار علمی، علوم ملل دیگر را اخذ کردند. دوم 

بینـی اسـلامی پرداختنـد. در نتیجـه ایـن ایـنکـه بـه هضـم و بومی سازی علم براساس جهان
خوذه جذب گردید و بخشی از آن هم دفع شـد. در گـام بعـدی بـه ألوم مکـار بخـش مهمی از ع

های نگرش اسلامی اقدام کردند کـه در این لفهؤ بازخوانی و بازتولید علم اسلامی براساس م
 های فردی آنها بسیار نقش داشـت. )همان(های دینی وخلاقیتامر، انگیزه

 مورد توجه منطق از همه بیش، یافت راه اسلام لمعا به از رهگذر ترجمه که علومی از میان
و  غزالی های، کوششبسیار با منطق هایقرار گرفت. با وجود مخالفت و مخالفان موافقان
و  لغوی از او مباحث شد، پس باعث و کلام فقهارسطو با اصول  منطق دادندر آشتی دیگران

https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%B3%D9%84%D8%A7%D9%85
https://lib.eshia.ir/بنیاد_دائرة_المعارف_اسلامی
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 ، منطقاعتبار استدلالات تا تعیین گرفته الفاظ جا از تعریفدر همهبگیرد و  منطق رنگ اصولی
، 5، جبنیاد دائرة المعارف اسلامیمعیار حضور یابد. )دانشنامه جهان اسلام،  مثابه به

 ( 1530صفحه

ابن بود که اولین بار توسط  روش علمیابداع  ،مسلمان به دنیامهمترین خدمت دانشمندان 
 پذیرش برای تجربی شواهد وجود ضرورت که بود دانشمندی نخستین ویانجام شد.  هیثم

از طریق این روش به افزایش علم سپس دانشمندان بزرگ دیگری  .کرد عنوان را تئوری یک
 (http://old. roshd. irکمک کردند. )ر. ک. دانشنامه رشد، شبکه ملی مدارس، 

ب رواج علم و معرفت شد. مسلمانان در قرون اولیه هجري، اسبا دیگررواج صنعت کاغذ از 
بلاد عرب زبان بردند. از برکت وجود کاغذ در بغداد  صنعت کاغذ را از ماوراءالنهر به داخل

کردند و البته برداري میصد کتاب فروش بودند که غیر از فروش کتاب از کتب نسخه بیشتر از
 (05، ص5365کوب،  د. )زریناین کار تشکیل کتابخانه را هم آسان کر 

از این دوره بیش از دو میلیون کتاب خطی باقی مانده است که حدود یک میلیون نسخه در 
ها هزار نسخه در کتابخانه های ملی آسیای میانه و نیم میلیون نسخه در هند و پاکستان و ده

 بریتانیا و دانشگاه میشیگان قرار دارند.  -اسپانیا  -فرانسه 

پس از قرن هشتم با مواجه شدن دنیای اسلام با تاخت و ادامه داشت، تا اینکه  این دوره
شود. دچار رکود میعلم و پژوهش ها خصوص مغولهای مختلف بهتازهای بیگانگان و جنگ

گیری و نفوذ و شود، و سپس به دلیل شکلتا اینکه در دوره صفویه تا حدودی دوباره احیا می
 گراید. ز عصر رنسانس غرب به افول میاستیلای استعمار حاصل ا

یابند و وجهه ها استقرار بیشتری میطور کلی باید گفت، در این دوره، هرچه حکومتبه
های دینی و چه در حوزه چه در حوزه پژوهش -گیرند، شاهد این هستیم تر میدینی

دلیل عدم  یابد؛ اما بهپژوهش و علم توسعه بیشتر می -های عقلی و تجربی محضپژوهش
ها رویکرد فردی و غیراجتماعی بودن( نهاد علم و حکومت، پژوهشاتحاد و یگانگی )یکی

تحت عنوان علما، فقها، حکما،  ای خاصیها در درجه اول دغدغه عدهدارد. یعنی پژوهش
 های جامعه ندارد. به مسائل و نیازمندی نیز عرفا و فلاسفه است، و اغلب کاری

https://lib.eshia.ir/بنیاد_دائرة_المعارف_اسلامی
https://lib.eshia.ir/بنیاد_دائرة_المعارف_اسلامی
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%D8%B4_%D8%B9%D9%84%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%B1%D9%88%D8%B4_%D8%B9%D9%84%D9%85%DB%8C
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%87%DB%8C%D8%AB%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%87%DB%8C%D8%AB%D9%85
https://fa.wikipedia.org/wiki/%D8%A7%D8%A8%D9%86_%D9%87%DB%8C%D8%AB%D9%85
http://old.roshd.ir/
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لب به دنبال برائت ذمه فرد مکلف است، تا پاسخگویی به نیازهای های فقهی اغپژوهش
های فلسفی و کلامی نیز رویکرد انتزاعی، بنیادی و پژوهش 1فقهی جامعه و حکومت.

  2ها نیستغیرکاربردی داشته و به دنبال امتداد اجتماعی پژوهش

حوزه از علم نیز  ایناغلب در سینه افراد خاصی انباشته شده بود و  ،دانش تجربیهمچنین 
ساختارها، بنیانِ دانشو تغییر و تحول )دانشگر و پژوهشگر( در صدد توسعه نیروی انسانی 

فرایندها، محصولات و خدمات به صورت گسترده نبوده است. در این دوره خبری از نهاد 
 اجتماعی علم و نظام اجتماعی پژوهش نیست. 

  :. عصر اجتهاد پویا1

هایی که برای علمای اطت مسائل و موضوعات و نیز محدودیتدر گذشته به دلیل بس
های اجتهادی بیشتر در ابعاد اسلام در طرح مسائل جامعه و حکومت وجود داشت، پژوهش

پردازی و نوآوری محدود و در همین حد شد، و به همین نسبت نظریهفردی و جزئی محدود می
گویی به مسائل محوری و پاسخای مسئلهشد. بنابراین در بسیاری از موارد بجفرکاسته می

پردازی و نوآوری در مسائل کلان اجتماعی به بازپژوهشی مسائل فردی و نوپدید و نیز نظریه
 شد. خرد و یا بازتولید نظرات گذشتگان یا اتخاذ موضع در بین نظرات مختلف محدود می

                                                           

آن )نقص( این ...  یک عیب کلی در حرکت فقاهتی ما، تقریباً از اولین روزها تا امروز وجود داشته است ». 1 
بود که آن روزی که فقیه، مشغول استنباط احکام اسلامی بود، برای ساختن یک جامعه، برای اداره یک عده 

خواند؛ این یک مره یک مجتمع عظیم، درس نمیمردم یک کشور، برای پاسخگویی به نیازهای معمولی و روز
که شاید -فقه از اول این طور شکل گرفته است. از آن وقتی که ما وارد استنباط فقه شدیم ...  واقعیت است

کتب فقهی ما، غالباً این  -هزار و صد سال است که ما کتاب فقهی داریم، از قبل از شیخ طوسی تا امروز
 (35/5/63ای، بیانات، نه)آیت الله خام« طوری بود.

ی نقص فلسفه -فلسفه طبعاً با ذهن و عقل سروکار دارد  -ی ما این نیست که ذهنی است نقص فلسفه». 2 
ی مسائل زندگی های غربی برای همهما این است که این ذهنیّت امتداد سیاسی و اجتماعی ندارد. فلسفه

کند، کند، سیستم سیاسی را معیّن میماعی را معیّن میکند: سیستم اجتمردم، کم و بیش تکلیفی معیّن می
طور کلّی در ی ما بهکند؛ اما فلسفهکند، کیفیت تعامل مردم با همدیگر را معیّن میوضع حکومت را معیّن می

ای، بیانات در دیدار جمعی از )آیت الله خامنه« کند.ماند و امتداد پیدا نمیی ذهنیّاتِ مجرّد باقی میزمینه
 (35/55/23نخبگان حوزوی، 
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ای هر عصر به پیش رود و تواند همگام با نیازهمراد از اجتهاد پویا اجتهادی است که می
چگونگی حل معظلات زمانه را استنباط و استخراج نماید. در اجتهاد پویا، مجتهد از 

گاهی کامل داشته و از آنها تحلیل صحیح ارائه می دهد و اجتهاد او رخدادهای جامعه خود آ
ای را در زمان مناسب آن استنباط ناظر به حل مشکلات جامعه است، و حکم هر واقعه

نماید. در اجتهاد پویا، شناخت موضوعات جدید، بسیار مؤثر و توجه به مشکلات و نیازهای می
  (52، ص5375)جناتی، جامعه و کوشش برای حل آنها اساسی است. 

گاهانه مهم اجتهاد پویا مسئله ویژگی محوری است. مسأله، بیان باشد از پرسش و مطالبه آ
های آن روشن بوده و محقق در صدد که اجزا و مؤلفهمحقق، ناظر به رفع نیاز و حل مشکل 

 (52، ص5357پژوهش،  علمیه، معاونت حوزه های مدیریت مرکز )است به آن پاسخ دهد. 
محوری قرار دارد. موضوع، یک زمینه کلی است که محوری گاهی در مقابل موضوعمسئله

گاهی  (11، ص5353می، )کریتر است. شود؛ اما مسأله از آن جزئیدرباره آن تحقیق می
محوری به حل مسائل و نیازهای جدید دلالت دارد، که مبتنی بر یک دغدغه ذهنی، مسئله

 مشکل، موقعیت مبهم و مورد نیاز است. 

های زندگی و پاسخگویی به سؤال هرچند گرایش اجتهادی در طول تاریخ بر اساس واقعیت
ذیل هر موضوع احادیث و ادّله دیگر آن  های مختلف تشکیل گردید و درمکلّفین در زمینه

اما  1آوری و نظر اسلام در خصوص آن واقعیت زندگی از دیدگاه توضیح داده شده است؛گرد
های زیستی و تاریخی، به موضوعات و مسائل متأسفانه این توجه به دلیل شرایط و موقعیت

بت به رویکرد مفسران در فردی و فارغ از نیازهای عینی جامعه بوده است. لذا شهید صدر نس
محوری را زیر سؤال تفسیر ترتیبی، و نیز عمل فقها را در عدم پیروی کامل از رویکرد مسئله

های گذشته، برد و معتقد است، فقها به دلیل برکنار بودن از حکومت و جامعه در طول سالمی
شتر در صدد استخراج اند، و بیچه در تدریس و چه در تحقیق از این روش کاملا پیروی نکرده

اند. احکام مسائل فردی و تکراری مکلّفین بجای واقعیات روزمره و جدید زندگی اجتماعی بوده
  2 (7، ص5376)صدر، 

                                                           

 . 32 – 37، صص 5353، قم، انتشارات دارالصدر، های تاریخ در قرآنسنت. محمدباقر صدر، 1 
اجتهاد در مسیر تاریخی خود، که در دامن تشیع زیسته، بیشترین هدف خود را همان عرصه نخستین ». 2 

دهد و بس. مجتهد در ذهن خود چهره فرد می سازی رفتار مؤمنان با دین در عرصه زندگی فردی( قرار)برابر
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بار و ورود یابی به حکومت دینی برای اولینکند، دستآنچه این دوره را از گذشته متمایز می
کومت است. در این برهه تاریخي نه دین به عرصه مدیریت جامعه و یکی شدن نهاد علم و ح

اجتماعي آن  -الشرایط قرار گرفت؛ بلکه ساختار سیاسيتنها در رأس نظام، ولي فقیه جامع 
هاي دینی طراحي گردیده است. هرچند در گذشته نیز حاکمان مسلمان مبتني بر مباني و آموزه

 تند. زیادی و حتی شیعی برسرکار آمدند، اما دغدغه دینی چندانی نداش

پس از انقلاب اسلامی ایران و ایجاد شرایط ویژه و تاریخی حاکمیت دینی، مسائل جدید و 
کلانی فراروی علما قرار گرفت. پس از این مصاف، اکثریت علمای نواندیش در اندیشه 

توان با تکیه بر رویکردی نوین فرو رفتند. مسئله اصلی این بود که آیا در شرایط جدید می
صیل دینی، مسائل نوظهور عصر را استنباط نمود؟ یا دنیای مدرن فعلی اقتضائات های اآموزه

  1کند؟خود را بر تفکر و مبانی دینی تحمیل می

در مقام پاسخ، علمای نواندیش بر این اعتقاد گراییدند که با غور در دریای بیکران منابع 
های نوین برای حل ارائه روشها و فنون نهفته و مغفول در آن و دینی و کشف و بازیابی روش

اجتهاد پویا نام  ،توان فرایند استنباط و اجتهاد را تکامل بخشید. این گفتمانمسائل نوپدید، می
گرفت. هرچند اجتهاد پویا در مقام فقه و با گفتار امام خمینی )ره( در این زمینه شکل گرفت؛ 

 ست. های علوم دینی ااما اجتهاد پویا واقعیتی در تمامی عرصه

                                                                                                                                          

خواهد در زندگی روش و رفتار خور را بر نظریه اسلام منطبق گرداند، نه این کند که میمسلمان را مجسم می
« خواهد زندگی و روابط خود را بر اساس اسلام پرورش دهد.که چهره جامعه مسلمانی را مجسم نماید که می

نظام بانکداري که بر بنیاد رباخواري استوار است، با این عنوان که جزئي از »ی مثال ( برا7، ص5376)صدر، 
نماید که بیاندیشد، فرد مسلمان براي تعیین تکلیف خود در واقعیت اجتماعي معاشي است، فقیه را وادار مي

-جه این هدف ميهایي است، و به این جهت، بحث خود را متوهاي ربوي، دچار دشواريمورد معامله با بانك

نماید که با یافتن و نشان دادن راهي قانوني براي گذران معاش، مشکل فرد مسلمان را حل نماید. در حالي که 
شود؛ در داخل یك مجموعه و کل، که زندگي باید احساس کند که نظام بانکداري ربوي، دشواري شمرده مي

وني براي واقعیت معاش با جنبه فردي به دست اجتماعي باشد. وقتي پس از آن که یك توجیه مشروع و قان
 (51، ص5376)صدر، « دادیم، جنبه اجتماعي مشکل همچنان باقي است.

 فرهنگ امروز. رسانی علوم انسانی پایگاه تحلیل و اطلاعآرش ضیایی، فقه سنتی، فقه پویا یا فقه مدرن، . 1 
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در این دوره شاهد بازنگری و تکامل در رویکرد اجتهاد هستیم. اجتهاد پویا صرف کار 
اجتهادی بر روی یک مسئله قدیمی که نتیجه آن صرفا اتخاذ موضع مجتهد در آن موضوع 

محوری، خلاقیت و نوآوری در آن لحاظ گردد. در حال ؛ مگر آنکه مسئلهنیستخاص باشد، 
یا، مفهومی است که پژوهش به معنی امروزین را تا حدود زیادی تداعی مفهوم اجتهاد پوحاضر 

کند؛ و آن عبارت است از استنباط و اجتهاد روزآمد و خلاق که بر نوآوری پژوهش در می
 مقیاس اجتماعی دلالت دارد. 

ها در قالب آثار های این دوره، تلاش در جهت ارائه روشمند پژوهشاز جمله ویژگی
های تحقیق در علوم دینی به صورت و کتب( و تدوین روش ، پایان نامههپژوهشی )مقال

پژوه در ضمن فرایندهای آموزش، بخصوص در است. هرچند در گذشته دانش کتئوری
ها شده است؛ اما این آموزشفرایندهای دروس خارج به صورت عملی با شیوه تحقیق آشنا می

یی که به نحو نظری و تئوریک او را در این مسیر پژوه از نقشه و راهنماارتکازی بوده و دانش
های اجتهاد و تحقیق، شاید در دوره گذشته بهره است. آشنایی عملی با گامراهنمایی کند، بی

ای انجام ها بیشتر با انگیزه کسب حجیت و اتخاذ موضع در خصوص مسئلهکه پژوهش
ویی به مسائل نوبنیاد است و شده است، کافی بوده باشد؛ اما عصر حاضر که عصر پاسخگمی

طلبد که از های دیگری را مینیازمند پاسخ و ارائه مسائل به جامعه علمی است، نیازمندی
تر از موارد هاست. بنابراین، نیاز دانش پژوهش بسیار گستردهها ارائه روشمند پژوهشجمله آن

وهش، نگارش و های فراوان دیگری چون اخلاق و حقوق پژگذشته بوده و شامل گستره
 شود. نیز می...  پژوهشی، آشنایی با ابزارها، تجهیزات و منابع پژوهشی و  گزارش

گیرند، و معاونت پژوهش شکل می کمکم در این دوره هست که فضاها و مراکز پژوهشی
های علمیه با هدف ساماندهی و هدایت مراکز پژوهش، پژوهشگران و دروس خارج و در حوزه

های شود. حتی مراکز آموزشی نیز به معاونتحل مسائل نوبنیاد تأسیس می مجلات به سمت
نامه و مقالات علمی و پژوهشی مجهز شده و به آموزش پژوهش طلاب جهت نگارش پایان

 پردازند. می غیره

هرچند با روی کار آمدن حکومت اسلامی، فضا و انگیزه مناسبی برای توسعه علوم 
ماندگی بسیار زیادی که پس وجود آمده است؛ اما به دلیل عقببه مختلف از جمله علوم تجربی

کار آمدن استعمار متوجه جامعه مسلمانان شد، عرصه پژوهش در این زمینه آنچنان از روی



 های علوم دینیدرآمدی بر سیر تطوی و تکاملی پژوهش در حوزه

120  

 

-رونقی نداشته و ما اغلب شاهد بروز و ظهور نهضت و جنبش آموزشی و پرورشی جهت مقدمه

 وری هستیم. سازی برای ورود جدی به عرصه پژوهش و نوآ

 1. عصر اجتهاد پیشرو: اجتهاد تمدنی 5

معرفت دینی در تمامی  اجتهاد تمدنی، به معنی تلاش در جهت جریان یافتن همه سطوح
 های حیات بشری در مقیاسی فراتر از یک جامعه و حکومت است. و عرصهساحات 

شناسی سئلهدر گذشته با وجود پویایی اجتهاد در عرصه حل مسائل نوپدید؛ اما در م
رویکردی انفعالی داشت، و منتظر مسائل و نیازهای علمی بود که از سوی افراد و جامعه مطرح 

 کرد. های رقیب ایجاد میهایی که جریانشد، و یا چالشمی

اما مأموریت اساسی علمای اسلام صرفا پاسخگویی به چند مسئله اجتماعی و حکومتی 
ترین در صحنه جامعه، شاهد طرح هزاران شبهه در جزئی؛ بلکه با روی کار آمدن دین نبوده
های دینی تا تردیدافکنی در اصل توان حاکمیت دینی و کارآمدی آن در سامان بخشیدن گزاره

ها در راستای ضدیت با نظام اسلامی و ترس از به به امور زندگی هستیم. این شبهات و چالش
دی در مقابل پارادایم علمی حاکم قدرت و شوکت رسیدن اسلام به عنوان یک رقیب ج

 گرایی( به وجود آمده است. )تجربه

از سوی دیگر، چشمانی که از شکوه و عظمت ظاهری تمدن غرب خیره شده است، 
طوری که اگر در جود آورده است؛ بهبهمسلمانان خواهانه زیادی در ها و تحرکات توسعهجنبش

سمت الگوها و تفکرات غربی جامعه اسلامی به مقابل این مطالبات، خوراک لازم تهیه نشود،
 پیش خواهد رفت. 

توانند پاسخ مسائل و مشکلات امروزین از سوی سوم، مردم مؤمن جوامع اسلامی که نمی
حل مسائل از طریق الگوها و مبانی خویش را از تمدن غرب دریافت کنند، به دنبال راه

  (555، ص5351)اعرافی، اند. اسلامی

                                                           

شناسی اجتهاد شود به تألیف نگارنده: گفتمان . برای تفصیل بیشتر در این زمینه )اجتهاد تمدنی( مراجعه1 
 .5355معاصر، 
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مسئله مستحدثه صرفا مسائل اجتماعی و داره جامعه در چارچوب احکام دینی  از این رو
ها و اعتقادات و اخلاق ها، باور؛ بلکه مسئله اصلی مقابله با کل تمدن غربی است؛ نظریهنبوده

ترین مأموریت و سبک زندگی که همه کیان اسلام را مورد هدف قرار داده است. بنابراین مهم
 مدن اسلامی است. افزار تطراحی نرم

های کاربردی توان در تفاوت پژوهشای را میتفاوت اجتهاد پویا و اجتهاد تمدنی یا توسعه
های کاربردی با هدف رفع خلأهای موجود و پاسخ به ای جست. پژوهشهای توسعهو پژوهش

د ای یا تحقیق و پیشرفت با رویکر های توسعهشود؛ اما پژوهشهای فعلی انجام میچالش
 گردد.  شناسانه انجام میدستانه و آیندهپیش

ساز، به دنبال تسرّی و حاکمیت دین بر تمامی ساختارها، ای و تمدناجتهاد توسعه
های زندگی انسان ساز همه حیطهفرایندها، خدمات و محصولات است. گستره اجتهاد تمدن

 ادی، تربیتی، علمی وقتصهای گوناگون )فرهنگی، ا)فردی، اجتماعی و حکومتی( در بخش
یابد و هدایت گیرد، و در یک کلام، مجموعه دین در عینیت جامعه تسری می( را دربر میغیره

  (553، ص5351)اعرافی، شود. کل جریان زندگی بر اساس الگوی اسلامی مدیریت می

هرچند دغدغه و فکر این جنبش و گفتمان از همان روزهای آغازین انقلاب اسلامی و 
های آن را در کلام علمای نواندیش بل از آن هم وجود داشته است؛ و ما جرغهحتی ق

بینیم؛ اما به لحاظ عملی آغاز می...  بخصوص امام خمینی، شهید صدر، شهید مطهری و 
ای که این گفتمان با توان از میانه دهه هشتاد شمسی دانست. آیت الله خامنهاین دوره را می

های علمیه رونق گرفته است، در این زعیم نظام اسلامی و حوزه تأکیدات ایشان به عنوان
ها و کشورها، باید به جایگاه ابعاد خود در قالب ملت امت اسلامی با همه»فرمایند: زمینه می

ها از مندی انساناصلی و عمومی این تمدن، بهره تمدّنیِ مطلوب قرآن دست یابد. شاخصه
ای است که خداوند برای تأمین سعادت و تعالی آنان در عالم ویهای مادی و معنظرفیت همه

های طبیعت و در وجود خود آنان تعبیه کرده است. نگاه اجتهادی و عالمانه به عرصه
گوناگون، از علوم انسانی تا نظام تعلیم و تربیت رسمی، و از اقتصاد و بانکداری تا تولید فنی و 

الملل و غیره و غیره، همه از لوازم ا هنر و سینما، و تا روابط بینهای مدرن تفناوری، و از رسانه
سازی است. آرایش ظاهری این تمدن را در حکومت مردمی، در قوانین برگرفته از این تمدن

نوی بشر، در پرهیز از تحجر و ارتجاع و نیز قرآن، در اجتهاد و پاسخگوئی به نیازهای نوبه
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فاه و ثروت عمومی، در استقرار عدالت، در خلاص شدن از اقتصاد بدعت و التقاط، در ایجاد ر 
خواری و ربا و تکاثر، در گسترش اخلاق انسانی، در دفاع از مظلومان عالم، و در مبتنی بر ویژه

 اجلاس ای، بیانات در)آیت الله خامنه«توان و باید مشاهده کرد.تلاش و کار و ابتکار می
  (5/3/5353، اسلامی بیداری و علما جهانی

بر این اساس، دین اسلام، دینی نیست که خود را صرفا پاسخگوی مسائل مستحدثه بداند؛ 
هایی است که همه ساحات و بلکه دین اسلام، دین حداکثری است و شامل مجموعه هدایت

های ذهنی دهد. از حوزه اندیشهسطوح حیات بشر و همه سطوح معارف اسلامی را پوشش می
های های روحی تا سرپرستی و هدایت انسان در واقعیتها و گرایشع وابستگیتا نوگرفته 

 اجتماعی.

های گوناگون طور کلی دین ناظر و حاکم بر معرفتاز مبانی این رویکرد این است که به
بشری و حاکم بر الگوهای زندگی است، و بر علم و نظامات مبتنی بر آن، شمول و احاطه دارد. 

های مختلف تحت پوشش گونهدین را پوشش دهد، ولی دین همه علوم را بهتواند علم نمی
این شمول و احاطه از تجمیع چند طریق حاصل  (01-35، ص5353)جوادی آملی، دارد. 

 شود. می

 یک. دریافت مستقیم برخی معارف و علوم از دین 

ین بیان یکی از اهداف پژوهش در دین، دریافت مستقیم معارف و علوم است. رسالت د
همه علوم و معارف نیست؛ بلکه در وهله اول رسالت دین بیان آن چیزی است که در سعادت 
اخروی و دنیوی بشر نقش اساسی و مستقیم دارد و دانش بشری توان شناخت و دریافت آن را 

بنابراین، نباید سراغ هر نوع مسائل علمی و جزئی را از دین و قرآن گرفت؛ زیرا قرآن یک ندارد. 
ای کتاب علمی در زمینه اختراع و اکتشاف نیست و توقع هم نیست که در خصوص آنها وظیفه

قرآن کتاب اکتشاف علمی نیست، کتاب هدایت است. »داشته باشد. به عبارت شهید صدر: 
خواهیم ها بیرون آورده و به نور برساند. از قرآن نمیاین کتاب آمده است تا مردم را از تاریکی

  (05، ص5353)صدر، «شناسی یا حیوانی را شرح دهد.، گیاهشیمیائل فیزیک، برای ما مس
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 دو. بیان خطوط کلی و قواعد عام و مبانی علوم 

دهی معارف بشری از دهی و جهتهای دینی، سامانهای اصلی پژوهشیکی از هدف
و قواعد  انحراف است. در این راستا، یکی از اضلاع شمولیت دین بر علم، بیان مبانی، اصول

دین، مکتب است، نه علم. بین مکتب )نظام( و علم تفاوت وجود دارد. مکتب عام علوم است. 
 أنّ »بیان نظریه کلان و قواعد عام است. به تعبیر شهید صدر در خصوص اقتصاد اسلامی: 

بنابراین در اموری چون  (057، ص3، ج5035)صدر، «لا علم. مذهب الاقتصاد الْسلامي
صرفا شاهد بیان خطوط کلی و قواعد عام در دین هستیم. چراکه معاملات امور معاملات، 

شان را مدیریت کرد. شود در چارچوب احکام ثابتی موضوعاتعرفی و تغییرپذیرند و نمی
 ( . 035 – 035همان، ص )تری مدیریت شوند. بنابراین باید در چارچوب، قاعده و اصول عام

پذیر نیست، فت همه جزئیات علوم و معارف از متن دین امکاندر نتیجه، اگرچه قابلیت دریا
ها، توان گفت ارائه چارچوبو رسالت دین بیان جزئیات علوم و قوانین طبیعی نیست؛ ولی می

دهی و کنترل خطوط های اصلی دین است. چراکه جهتفلسفه و مبانی علوم از جمله رسالت
 ای هدایت و سعادت بشری است. هترین مصادیق و مؤلفهعمومی علوم جزو مهم

 سه. تأیید روش علوم:

گاهی رابطه و حاکمیت دین بر علم، به معنی تأیید روش آن علم است. در این صورت،  
تواند دینی تلقی شود؛ چراکه ملاک دینی بودن هر علم در این مبنا، علم تجربی و عقلی می

ش اعتبار روشی آن است. علم دینی های علم به صورت تفصیلی نیست؛ بلکه پذیر تأیید گزاره
   (365، ص5351)اعرافی، «دانشی است که روش آن مورد تأیید دین است.»در این تصویر 

 امتداد و تأثیرگذاری این نوع نگاه در اجتهاد در چهار حوزه زندگی بشر است:

امتداد اول، در معرفت و دانش بشر است؛ این همانی است که به بخشی از آن علوم 
 گویند؛ نی اسلامی میانسا

امتداد دوم، در حوزه هنر و فنون است. قطعاً معماری و شهرسازی و هنرهای بشر تحت 
 گیرد؛های دین قرار میتأثیر این نظامات و اندیشه

 های زندگی است؛امتداد سوم، سبک
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 (550همان، ص )«ها است.آوریامتداد چهارم، فن

های گوناگون پژوهشی، ها وگفتمانآمدن نهضتدر این دوره از اجتهاد، شاهد به وجود 
ساز و تعمیم روش اجتهادی به سایر ساز، اجتهاد حکومتی، اجتهاد تمدنچون اجتهاد نظام

کنند و ها در یک کلمه به الگوی اسلامی ایران پیشرفت فکر میعلوم هستیم. همه این نهضت
 . هستندت بر مبنای معارف دینی دنبال توسعه علوم، ساختارها، فرایندها، خدمات، محصولا به 

که در دوره قبل شروع سازی علوم( اسلامی )اسلامی –در این دوره است که علوم انسانی 
و  شده بود، با قدرت پیش گرفته می شود و مراکز پژوهشی برای پیشبرد آن تأسیس می شود،

 -ر علوم انسانیمرکز مدیریت ایده و نیز مرکز رشد واحدهای فناو است که بار برای اولین
 شوند. های علمیه تأسیس میاسلامی در حوزه

نهضت آموزشی که پس از تشکیل نظام اسلامی در علوم مختلف بخصوص علوم 
وارد مرحله پژوهش و نوآوری شده است، و ما در این دوره دانشگاهی با قدرت شکل گرفته بود، 

بالاترین نرخ رشد تولید علم در  های استنادی، مبتنی برپایگاهاز های جهانی شاهد گزارش
-ها و ایدهمنطقه و جهان هستیم. در این دوره مراکز ثبت اختراع و نوآوری دولتی مملو از طرح

بار جهان اسلام با محوریت ایران وارد های نوآورانه است. در این دوره است که برای اولین
 شود. رقابت علمی و پژوهشی با دنیای بیرون می

 گیرینتیجه

، به عنوان فرایند تولید علم، مانند بسیاری از مقولات دیگر به تناسب «پژوهش»مقوله 
طور کلی روند تکاملی سرگذاشته است. بهتحولات تاریخی جامعه بشری فرایند تکاملی را پشت

. تکامل پژوهش از بساطت و سادگی و بسندگی به منطق )به 5پژوهش به نحو عمومی شامل: 
. ارتقای پژوهش از 3های پژوهش؛ ها و تکنیکپژوهش( به خلق روشمثابه راهبردهای 

سطح فردی و انزوایی به سطح اجتماعی و همگانی و ضرورت یافتن معنای خاصی از تلاش و 
شدن و ارتقای . جهانی3محوری، روشمندی و نوآوری است؛ کوشش علمی که مبتنی بر مسئله

 محوری و نوآوری. جهانی به لحاظ مسئله سطح معیارهای پژهشی از سطح اجتماعی به سطح

های دینی نیز قابل پیگیری است. در طلیعه اسلام، هرچند این تحولات در پژوهش
پژوهش به معنی فحص و بحث علمی وجود داشته است؛ و مورد تذکر و تنبیهات آیات و 
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های سرچشمهروایات نیز بوده است؛ با این حال، به دلیل حضور ائمه معصومین )ع( به عنوان 
معرفت، عملا دستگاه علمی بیشتر صبغه آموزشی داشته و در خدمت تعلیم و تعلّم بوده است. 
این پدیده آنقدر شیوع داشته که در دوره اولیه اسلام، مفهومی چون اجتهاد بار معنایی منفی به 

 شده است. گرایی بجای اتکای به نص تلقی میکرده است، و بر ظنذهن متبادر می

فاصله گرفتن از فضای نصوص و پدیدارشدن فضای  دلیلا پس از عصر معصوم )ع( به ام
جدید، نیاز به تتبع و فحص از ادله یا منابع و نیز تفکر و تحلیل بر منابع و ادله شدت گرفت. 

های منطق به مثابه راهبردهای پژوهش کافی نبوده، بنابراین در این دوره بسندگی به آموزه
و روشمندی به معنی تلاش در جهت تتبع و تجزیه و تحلیل منظم ضرورت  مندیبلکه کوشش

را تا حدود زیادی باید در سیره علمی و عملی علمای اسلامی در  یافت. در این دوره پژوهش
های دینی در عالم ابتدا حرکت پژوهشبکارگیری مفهوم تألیف و تصنیف یافت. در این دوره 

روایات نمایانگر شد؛ آنگاه به فهم عمیق و بندی و دسته اسلام به صورت تألیف یا گردآوری
های وردهآدرایت در روایت )تصنیف( گرایید. واژه تصنیف فراتر از گردآوری مطالب بوده و فر 

 ذهنی خود نگارنده را نیز به همراه دارد. 

ر ایم؛ مکتب اخباری که بیشتر به شرح و تفسیدر عصر تصنیف نیز با دو نوع رویکرد مواجه
ورزیدند؛ و رویکرد اجتهادی یا اصولی که علاوه بر آن، بر )بسیط( آیات و روایات مبادرت می

تر آیات و روایات تأکید داشتند. هر یک از این دو کارگیری قوه عقل در استنباط و فهم عمیقبه
رد، هایی همرا ه بودند؛ اما شاخصه اصلی این دو رویکمکتب در طی این دوران با فراز و نشیب

 تلاش در جهت فهم آیات و روایات است. 

اصولی بسیط بود؛ اما گام به گام بر عمق و غنای خویش  -در ابتدا، حرکت اجتهادی
یابی به حجیت و اتخاذ افزود؛ با این حال اغلب در دایره محدودی از مسائل و با هدف دست

لیل مواجه شدن با گرفته است؛ اما رفته رفته به د موضع مجتهد در یک مسئله صورت می
محوری سوق پیدا کرد. اما این نیازهای متکثر اجتماعی، اجتهاد به سمت پویایی و مسئله

ای و رو به جلو به مسائل بوده است. رویکرد، با یک کمبود مواجه بود و آن عدم نگاه توسعه
شتگان یا اتخاذ بنابراین در بسیاری از موارد بجای تولید نظریه و نوآوری، به بازتولید نظرات گذ

موضع در بین نظرات مختلف، و گاهی نیز قبول نظریات و نظامات وارداتی )سیاسی، 
 شد. سازی نظامات علمی غربی محدود می( و نهایتا شرعی...   اقتصادی، اجتماعی و
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ای )پژوهش و پیشرفت(، به دنبال حاکمیت و تسری معارف موج سوم اجتهاد با نگاه توسعه
در تمامی علوم، ساحات و سطوح زندگی بشر در مقیاس تمدنی است. امروزه با دین و اجتهاد 

های حیات بشری، و نیاز به استنباط و اجتهاد در مقیاس گسترش حضور دین به تمامی عرصه
پردازی و نوآوری نیز به کشف نظام و نظریه اسلام در موضوعات کلان، حضور عنصر نظریه

 مینه شاهد تحولی نوین در عرصه اجتهاد هستیم. تناسب ارتقاء یافته و در این ز

گیری بنابراین همتراز با سیر تکاملی شرایط و نیازهای جامعه، شاهد تکامل در جهت
پژوهش نیز هستیم. هرچند امروزه صرف کار اجتهادی بر روی یک مسئله قدیمی که نتیجه آن 

محوری د؛ اما اگر مسئلهگرداتخاذ موضع مجتهد در آن موضوع خاص باشد، پژوهش تلقی می
های دیگر متمایز کرد و ارزش و خلاقیت و نوآوری در آن لحاظ نگردد؛ تا بتوان آن را از پژوهش

 شود. ه عنوان پژوهش دیده نمیبافزوده آن را مشاهده کرد، در عرصه اجتماعی و جهانی 
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 های حوزوی های روزآمدی و کارامدی پژوهشبایسته

 سیدسجاد ایزدهی *  

تحقیق . کارکردهای متعددی دارد، تحقق غایات دین و شریعت در جامعه متناسب با، های علمیهحوزه
های علمیه هبایست از جمله کارکردهای آن دانست که از قدیم در زمره فعالیّت حوز و پژوهش را می

های متعددی وجود داشته است که برخی از آنها در طول زمان در خصوص پژوهش سنت. قرار داشت
زیر سایه سنگین تحولات ، استمرار یافته و برخی به دلیل روزآمد نشدن و از دست دادن کارآمدی

 پژوهش هایویژگی مهمترین روزآمدی و کارآمدی از. تضعیف شده است، های نوینها و روشفناوری
عدم توجه به روزآمدی و کارآمدی در . گردمی محسوب علم شدن و رقابتی شدناجتماعی عصر در

های حوزوی را در پاسخگویی به مسائل روز جامعه و در نتیجه صحنه رقابت پژوهش، هاپژوهش
دی ها در خصوص روزآمدی و کارآمبرخی بایسته، این تحقیق درصدد است. علمی خارج خواهد کرد

سوی ها و رویکرد بهرفت از بحرانرونب، های علمیه را در راستای حلّ مشکلات جامعهپژوهش حوزه
های روزآمدی در هر یک از فرایندها و عناصر ابتدا بایسته. مورد بررسی قرار دهد ،توسعه و مطلوبیّت

و آنگاه ، دهدروش و منابع مورد بررسی قرار می، شناسیموضوع، یابیپژوهش را اعم از مسئله
های نگارنده مطالب خویش را به سخنان و دیدگاه. دهدهایی در کارآمدی پژوهش ارائه میتوصیه

 . امامین انقلاب مستند کرده است

 

  . های علمیهحوزه، کارامدی، روزآمدی، پژوهشواژگان کلیدی: 

 

 هنگ و اندیشه اسلامیدکترای علوم سیاس و عضو هیئت علمی پژوهشگاه فر ، دانش آموخته حوزوی* 
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 مقدمه

رود، حرکت در مسیر روزآمدی و شمار میبه مثابه معیار سنجش مطلوبیت پژوهشآنچه به
گویی به های علمیه در جهت پاسخکارآمدی است. روزآمدی و کارآمدی پژوهش در حوزه

ی ها و نیازهای جامعه اسلامی، انقلاب اسلامی و مردم مسلمان در شرایط و فضاپرسش
-افزار اداره مطلوب و شریعتتحقّق حاکمیّت اسلام و بازتولید علوم حوزوی در راستای ارائه نرم

ای دارای اقتضائاتی سوی تمدّن نوین اسلامی است. هر زمانهمدار جامعه و هدایت جامعه به
شوند. بر همین است و بسیاری از رفتارها، جز در ظرف زمانه خویش، مطلوب شمرده نمی

روزمرگی و عدم همراهی با تحولات زمان، بلکه عدم پیشگامی نسبت به اقتضائات اساس، 
زمانه، برای راهبران، پژوهشگران و نخبگان جامعه علمی، آفتی برای آنان و دردسر و خسارتی 

 گردد.ناپذیر برای دستگاه و نظام علمی محسوب میجبران

یبت، همواره فرزند زمانه خویش بوده حوزه علمیه در طول سالیان دراز عصر غ کهاینباوجود 
است؛ لکن با عنایت به تمایز عصر حاضر نسبت به تمامی ادوار و سالیان عصر غیبت، به نظر 

خوبی اقتضائات شرایط و جامعه معاصر را درنیافته و همچنان در رسد، حوزه کنونی بهمی
گوی مؤمنان در ه، پاسخبرد. در زمان گذشته، حوز فضای زمان گذشته و اقتضائات آن بسر می

ها است. امروزه حوزه علمیه در معرض حجم وسیعی از پرسش هبود شانعرصه زندگی شخصی
های های تخصّصی کشور در عرصهاز جانب شهروندان، کارگزاران و کارشناسان عرصه

متعدّدی چون: سیاست، اقتصاد، فرهنگ، امنیّت، مدیریّت، حقوق و ... است. و برخلاف 
مادر نظام اسلامی  مثابهبهی گذشته که حوزه در جایگاه منتقد قرار داشت، امروزه، هازمان

های ها، ساختار و رفتارهای کلان کارگزاران نظام اسلامی، به حوزهگذاریبوده و سیاست
های علمیّه رویکردی روزآمد و کارآمد اساس، مقتضی است حوزهعلمیّه مستند است. براین

 لید علم داشته باشد.نسبت به پژوهش و تو 

های علمیه به معنای آمادگی و توجه روزآمد به نیازهای جهان و برای حوزه تحول در حوزه»
های علمیه است که همواره موردنظر رهبر معظم انقلاب گو از مباحث مهم امروز حوزهپاسخ

های علمیه این رو لازم است حوزهاسلامی و مراجع عظام تقلید، دامت برکاتهم بوده است. ازاین
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جامعه مدرسین حوزه علمیه قم، )ر.ک.  «مباحث پراهمیت را تا حصول نتیجه دنبال نمایند.
 های علمیه نیز بر این امر تأکید دارند.همچنین اسناد بالادستی حوزه (52/5/5351بیانیه، 

 (5356رک. مرکز مدیریت حوزه های علمیه، نظامات جامعه، )

های روزآمدی و کارآمدی را به عنوان دو مؤلفه اساسی در تهپژوهش حاضر سعی دارد، بایس
های علمیه در عصر حاضر را مورد بررسی و مطلوبیت و ضروت پژوهش و تولید علم در حوزه

های روزآمدی در هر یک از فرایندها و عناصر پژوهش را اعم از ابتدا بایستهتحلیل قرار دهد. 
هایی در دهد، و آنگاه توصیهمورد بررسی قرار می شناسی، روش و منابعیابی، موضوعمسئله

مطالب خویش  دهد. نگارنده بر اساس نگاه و دیدگاه امامین انقلاب،کارآمدی پژوهش ارائه می
 را مستند خواهد کرد.

 الف( روزآمدی

های عصر رقابت نظامات و دستگاه در رشد و بقای پژوهش عناصر مهمترین روزآمدی از
های حوزوی را پژوهش، هاوجه به عنصر روزآمدی در پژوهشد. عدم تدگر می محسوب علمی

در پاسخگویی به مسائل روز جامعه و نظام علمی پژوهشی حوزه را از صحنه رقابت علمی 
های روزآمدی را در هر یک از فرایندهای پژوهش: این بخش بایسته درجهانی دور خواهد کرد. 

 دهیم.)گردآوری و تحلیل( مورد بررسی قرار می یابی، شناخت مفهوم و موضوع، روشمسئله

 محوری. مسئله4

در عرصه پژوهش عبارت است از چیزی که با وضعیّت مطلوب فاصله داشته و  «مسئله»
رود؛ یا در راستای بهبود وضعیّت فعلی، مورد مثابه مشکلی در وصول به مطلوب به شمار میبه

یّت نامطلوب و رسیدن به نقطه مطلوب، گیرد. اصلاح یک مشکل و وضعبررسی قرار می
مستلزم طیّ فرایند حلّ مسئله در عرصه پژوهش است که مشتمل بر عناصری به جهت 

رسد. بر حل مناسب است و طبیعتاً با یافتن پاسخ حلّ مسئله به اتمام میجستجو و تحقّق راه
ناخت صحیح و باید ش برآئیمکه درصدد حلّ مسئله یابی، قبل از آناساس منطق مسئله

ای باید حلّ شود؟ چه صورت که در آغاز باید معیّن کرد چه مسئلهمناسبی از آن ارائه کرد. بدین
اولویّتی برای این مسئله وجود دارد؟ چه چیزی علّت ایجاد مسئله بوده و در چه فضایی این 

فراگیر در  ایمثابه مسئلهمشکل ایجاد شده است؟ آیا مسئله، دغدغه برخی افراد است یا به
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ای اساسی و بنیادی است؟ و ای زودگذر و مقطعی است یا مسئلهیک زمانه است؟ آیا مسئله
 توان پاسخی مناسب برای حلّ آن ارائه کرد؟چگونه می

بندی نسبت د و فقدان اولویّتای که باید پاسخ گفته شوز مسئلهعدم درک واقعی و مناسب ا
اساس، بخشد. براینو غیر مؤثر به فرایند پژوهش می به مسائل، رویکردی غیرمفید، انتزاعی

یا بهبود و های حوزوی در راستای حلّ مشکلات جامعه صورت پذیرد بایسته است پژوهش
های اسلامی را مورد عنایت قرار دهد. به تعبیر دیگر در آغاز باید این نکته را مدّ وضعیّت دانش

های جامعه هست و حلّ آن به ترین دغدغهسینظر قرار دهد که مسئله موردنظر، آیا از اسا
که از معضلات برخی شود یا اینبحران یا مشکلی از مردم یا مؤمنان منجر میبرطرف کردن 

جوامع علمی در حوزه علمی خاصّ هست؟ و یا حلّ آن به ایجاد رویکردی نوین در علم منجر 
که کند؟ یا اینعه را فراهم میشده و موجب تقویت دینداری شده و کارآمدی دین در اداره جام

کند؟ بدیهی درنهایت، این مسئله، بحثی انتزاعی است که حلّ آن مشکلی از جامعه حلّ نمی
است، حلّ مسائل عرصه پژوهش، مستدعی شناخت مسائل مورد ابتلا، مهم و کاربردی جامعه 

اهمیّت و میزان ت، ازآنجاکه مسئله بودن یک مسئله تابع اولویّ .انسانی و جوامع علمی است
ای باید آن مسئله را ذیل نظام مسائل آن دانش، مورد لحاظ قبل از طرح مسئلهتأثیر آن است،

که به حلّ مشکلات نظام اجتماعی مبادرت ورزیده و قرار داد و در این راستا، ضمن این
را موردبررسی و افزار اداره جامعه مثابه نرمکارآمدی آن را مدّ نظر قرار دهد، حلّ مسائل علمی به

 پژوهش قرار داد. 

شوند، ها متحوّل و تناور میهای زمانه و در پاسخ به آناز آنجاکه علوم، متناسب با پرسش
سهمی موثّر در  ،جامعههای ها، مشکلات و دغدغهدرک شناخت صحیح و واقعی از پرسش

روحانیت، تا در همه »پویایی و روزآمدی مباحث علوم علوم حوزوی دارد. به تعبیر امام خمینی 
که اجتهاد مصطلح، برای  تواند درك کندمسائل و مشکلات حضور فعال نداشته باشد، نمی

 (353، ص 35امام خمینی، صحیفه امام، ج ) «اداره جامعه کافی نیست.

توانند همچنان به مباحثی که در سالیان ، متولیان و عالمان علوم حوزوی نمیاساسبر این 
شان وجود داشته اکتفا کرده و با تکرار همان مباحث یا موضوع و مسئله علومعنوان دور به

فقط زنند. این امر نهز طرح و بحث مباحث نوپدید سرباز تعمیق آنان، روزمرگی پیشه کرده و ا
تحوّل  مستلزم اداره نظام اسلامی در عصر حاضر، شود، بلکهموجب رکود علوم حوزوی می
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افزار تدبیر مطلوب جامعه اسلامی و روزآمدی علوم و درک اقتضائات مثابه نرمعلوم حوزوی به
هاست. امام خمینی در ضرورت توجه به های روز و پاسخ مناسب به آنشرایط زمانه و پرسش

زمان و مکان دو عنصر تعیین کننده در اجتهادند. »فرمایند: این امر در تذکری دیگر می
ظاهر همان مسئله در روابط حاکم بر ه است، بهای که در قدیم داراي حکمي بودمسئله

سیاست و اجتماع و اقتصاد یك نظام ممکن است حکم جدیدي پیدا کند... مجتهد باید به 
 (325، ص 35امام خمینی، صحیفه امام، ج ) «مسائل زمان خود احاطه داشته باشد.

که در زمینه  ، آن استهای علمیهحوزه گیت اقتضای روزآمدی و فقدان روزمربدیهی اس
شبهات و سؤالات جدیدی که کیان اسلام و باورهای به رصد بایست همه علوم )اسلامی( می

 کوشید.گویی به آن و در پاسخ پرداخته کندمسلمانان را تهدید می

گویی نسبت به نیازهای روزآمد از سوی عالمان اسلامی، امام خمینی، ضمن عنایت به پاسخ
های اسلامی و ت اجتماعی و ضرورت تفکر برای تحوّل و پویایی دانشبر همراهی آنان با تحولا 

های رایج بسا شیوهچه»ملاحظه شرایط و نیازهای جامعه در سالیان آینده تأکید کرده است: 
های آینده تغییر کند و جوامع بشری، برای حل مشکلات خود به اداره امور مردم در سال

اکنون باید برای این موضوع لمای بزرگوار اسلام، از هممسائل جدید اسلام نیاز پیدا کند. ع
 (353، ص 35همان، ج ) «فکری کنند.

شود. شود در دنیا که حوزه علمیه از او مطلع نمیقدر مباحث کلامی مطرح میامروز این»
شناسی و فلسفه دین در دنیا امروز بحث هست و کسانی دارند دانید چقدر در مسئله دینمی
 «شود، این عیب بزرگی استکنند؛ ما خبر نداریم. این نمیگویند، تحقیق میمی نویسند،می

 (53/5/5370ای، بیانات در دیدار فضلا و نخبگان حوزه علمیه قم، الله خامنه تآی)

 هاـ روزآمدی منابع و روش2

علوم حوزوی که به غرض تبیین دیدگاه شیعه در عصر غیبت معصوم )ع( تشکیل شده 
-شناسی سادهلیان آغازین تولید، رویکردی بسیط و ساده داشته و طبیعتاً از روشاست، در سا

ها و افزوده شدن گرفت. در طول زمان و با تنوّع نیازهای انسانای در فهم و استنباط بهره می
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ت و پیچیدگی موضوعات، و به اقتضای اشتمال آن  1ها و موضوعات جدیدپرسش
ّ
و به ازای دق

که علوم حوزوی، همواره بر لکن باوجود این 2جامعه، پیچیدگی و تنوع یافت.نسبت به افراد و 
های مشخصی که در سالیان عصر غیبت، کارآیی خویش را نشان داده، مبتنی بوده روش

امور شهروندان، گویی به نیازهای جامعه کلان و تدبیر است؛ لکن امروزه به اداره نظام و پاسخ
ت در این راستا، پویایی متناسب با حجم سؤالات و مسائل نظام بایسمیکه  توسعه یافته است

 های جدیدی را در این علوم ایجاد نمایند. ها و ساحتدر خود ایجاد کرده و بتوانند عرصه
های مورد استفاده در علوم حوزوی به بالاترین ظرفیّت گونه نیست که روشبدیهی است، این

ای مشکّک و که کارآیي روش، مقوله آنجا شند؛ بلکه ازخود رسیده و قابلیت تحوّل نداشته با
توان از تحوّل متناسب با همان زمان و شرایط یاد کرد. در هر زمان می است،دارای مراتب 

شود ادعا کرد که ما امروز رسیدیم به اوج قله فقاهت و این شیوه، دیگر از این بهتر نمی»
در جمع فضلا و نخبگان حوزه علمیه قم  ای، سخنرانيالله خامنهآیت« )نخواهد شد...

همین روش فقاهت احتیاج به تهذیب، نوآوری و پیشرفت دارد. باید فکرهای » (53/5/5370
ای، بیانات در الله خامنهآیت) «که بشود کارائی بیشتری به آن داد.نو روی آن کار بکنند تا این

 (35/6/5375آغاز درس خارج، 

های تواند مفید و مؤثر باشد که بتواند بر روشها، در صورتی میشها و روالبته پویایی دانش
در مورد روش تحصیل و تحقیق »فرمایند: ثابت و امتحان شده مبتنی باشد. امام خمینی می

جانب معتقد به فقه سنتی و اجتهاد جواهری هستم و تخلف از آن را جایز ها، اینحوزه
ولی این بدان معنی نیست که فقه اسلام پویا  ،تدانم. اجتهاد به همان سبك صحیح اسنمی

 (325، ص 35امام خمینی، صحیفه امام، ج ) «نیست.

                                                           

مطالعه و تتبّع » فرماید:. شهید مطهری در خصوص افزوده شدن مسائل و موضوعات در عصر کنونی می1
وارد فقه رساند که تدریجاً بر حسب احتیاجات مردم مسائل جدیدی درکتب فقهیه در دوره ما و قرون مختلف می

 مرتضی مطهری،) «اند و به همین جهت تدریجاً بر حجم فقه افزوده شد.گویی برآمدهمقام جوابشد و فقها در 
 (52ده گفتار، ص

با آن گستردگی و پیچیدگی و  -فقه اسلام آنگاه که اداره زندگی فرد و جامعه »ای: به تعبیر آیت الله خامنه 2
م به جامعه مدرسین ای، پیاآیة الله خامنه« ).یابدژه میمباحثی تازه و کیفیّتی وی ،سازدمطمح نظر می -تنوّع را 

 (30/2/5375 ،حوزه علمیه قم



  پژوهش وحوزه  14شماره 

137  

 

 . روزآمدی منابع معرفتی2.4

عملا در همان  هتفقّ  اما ؛منابع استنباط شامل کتاب، سنت، عقل و اجماع استبا اینکه 
ن ابزار فهم مراد شارع عنوااجمالًا تردیدی در جایگاه عقل بهکتاب و سنت خلاصه شده است. 

آنچه عقل را در اما  (333ص  ،5375ابراهیم جناتی، ) و استنباط احکام الهی وجود ندارد.
-باریون نقش عقل را بهبرخی مانند اخ .آن است« منبعی»دهد، ماهیت کانون اهمیّت قرار می

منزله منبعی در حوزه در کنار کتاب و سنّت، موردپذیرش قرار نداده و با انکار عقل به مثابه منبع
برای نمونه با تلقی به  اند.در روایات را مدّ نظر قرار داده محوری و ظاهرگراییاستنباط، نصّ 

قبول روایتی که راویان آن ثقه باشند، خبر ثقه را )هرچند محتوای آن، مخالف عقل یا اصول 
درحالی است که مطابق  اند. و ایناسلام باشد( پذیرفته و عمل به آن را از باب تعبد دانسته

که ظواهر نقلی )قرآن و حدیث( با عقل صریح مخالف باشند، منطق داوری عقل، درصورتی
. بایست به سبب آن عقل صریح، دست از ظاهر آن کشید و به محاملی دیگر توجیه کردمی

این منطق، نقش بسیار تأثیرگذار و  (312 ص ،1ج ،5350 محمد حسین طباطبایی،)
توسعه گستره نفوذ عقل در استنباط شرعی و تحوّل در این عرصه به ای دارد و کنندهتعیین

 انجامد.می

ده و در بوترین محور مراجعه به عقل، در اصول دین و باورهای دینی در اندیشه دینی، عمده
مثابه سنگ بنای معارف اسلامی، نیازمند مراجعه به عقل این میان معرفت خداوند و توحید به

های لکن آموزه ؛نیز سهمی به سزا در فهم دین داردهای دینی رچه وحی و آموزهاست. اگ
نیاز بوده و تنها به نصوص دینی ای نیست که بتوان از عقل و تفکّر بشری بیگونهاعتقادی به

در این خصوص اکتفا کرد. هرچند مراجعه به عقل در فهم باورهای دینی، خود توصیه قرآن و 
 منابع وحیانی است:

ها تکیه شده است؛ آن هم درباره همه روی تفکر و تعقل و تدبر انساندر قرآن کریم، این»
ترین موضوعات دین، یعنی توحید. توحید، وادی بسیار باعظمتی است؛ اما در چنین اصلی

اند که با تکیه به تفکر و تدبر و وادی باعظمتی، باز از مؤمنین و مسلمین و موحدین خواسته
های بروند. البته در مراحل مختلف، عقل به نور وحی و نور معرفت و آموزشتعقل، پیش 

رود، عقل است. بدون شود؛ لیکن بالاخره آنچه که پیش میاولیای خدا، تجهیز و تغذیه می
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ای، بیانات در دیدار با اقشار مختلف مردم، الله خامنهآیت) «شود هیچ جا رفت.عقل، نمی
33/5/5365) 

های نیاز نیستند و بسیاری از آموزهی همواره همراه هم بوده و از هم بیگرچه عقل و وح
لکن عقل  ؛فهم نیستصورت تفصیلی قابلل، بهواسطه همراهی این دو منبع اصیدینی، جز به

صورت خودبنیاد، وجود استقلال داشته و به ،شوددر مواردی که به معارف توحیدی مرتبط می
د و حال چون فهم انسان از درک خداونامّا درعین ؛کندبات میخداوند و اساس نبوّت را اث

نیاز از وحی نیست و قلمرو در خصوص فهم تفصیلی این امور بی دقائق امور عالم ناتوان است،
 توان برای عقل در این عرصه معیّن کرد.مشخّصی را می

اریخ شیعه )محدثین هایی از تته باید اظهار داشت، برخلاف دورهگفبا عنایت به مطالب پیش
مهری شده یا )توسط اخباریون در قرون دهم تا قم و ری در قرن چهارم( که به جایگاه عقل بی

های فراوان، به این منبع اصیل، اقبال کرده و شیعه در دوره علمایدوازدهم( طرد شده بود، 
منزله یکی از منابع ر بههای اخیاند. بلکه این عنصر در سالرا یکی از ادلّه چهارگانه پذیرفته آن

ره جامعه، نقشی ویژه در حوزه نظام اجتماعی و احکام ادااصلی در استنباط امور غیرتعبّدی به
زیرا عمده امور غیرتعبدی، از قبیل امضائیات است و عقل به ملاکات آن  محوری یافته است.

ش غیرعبادی فقه، منزله یکی از منابع در بخرو ضرورت طرح عقل بهدسترسی دارد. از این
 تر خواهد بود.ملموس

علاوه بر دلیل عقل، بنای عقلا نیز از ظرفیت فراوانی جهت روزآمدی و تحول و توسعه 
استنباطات دینی برخوردار است. برخلاف دلیل عقل که صرفا رویکرد نظری دارد، سیره عقلا 

مندان در گفتگوها، به رفتار و عمل خردمندان عنایت دارد، که به روش و طریقۀ عموم خرد
مثابه دلیل و شود، و  نیز در بسیاری از موارد بهشان اطلاق میمعاملات و روابط اجتماعی

 رود. مستند یک حکم به شمار می

فهم و درک بودن و امضاء یا عدم  مقتضای گستره فراگیر بنای عقلا در امور زندگی قابل
های فقهی داشته ویژه و متمایزی در استدلالمنع شارع در این امور است. بنای عقلاء جایگاه 

استفاده  ای که بسیاری از قواعد فقهی موردگونهو در بسیاری موارد رویکردی راهگشا دارد. به
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های فقهی، در عرصه امور اجتماعی، سیاسی و اقتصادی به بنای عقلاء و امضا در استنباط
 یا عدم منع شارع مقدّس مستند هستند.

شارع مقدّس نیز اینها را و  ؛نظر شرع حجیت دارد بین عقلا ازمعتبر می این قواعد عمو
گویید احکامی که در باب معاملات یا در باب سیاسات هست احکام قبول کرده است. لذا می

ای، بیانات در الله خامنهآیت) «تأسیسی نیست. امضای ما بأیدی العقلاء است. ؛امضایی است
 (56/2/21مه، جلسه درس خارج مکاسب محرّ 

ظاهر کلام ، عمل بهبنای عقلا، مشتمل بر اموری چون رجوع جاهل به عالم و اهل خبره
اشخاص، اقرار افراد نسبت به خودشان، به شارع مقدّس مستند نیست؛ بلکه به سیره عملی 
خردمندان مستند است. لذا در صورت عدم منع از سوی شارع، عمل به آن مورد قبول خواهد 

بته برخلاف دلیل عقل که در امور سیاسی، اجتماعی )امور غیرعبادی( از اوّلیت در بود. ال
استدلال برخوردار است، بنای عقلاء در امور عبادی که تأسیسی و خارج از دریافت عقل 

 توان به بنای عقلا تمسک کرد که ملاک آن برایجاری نگشته و در مواردی می ،بشری است
اکثر مسائل ابواب غیر عبادات چیزهایی است که ». ک باشدفهم و در توده مردم، قابل

درک و فهم است. لذا فقها اکثر مسائل این ابواب را با همین اعتبارات عقلانی و عُقلایی قابل
 (57/2/5375ای، جلسه درس خارج فقه، الله خامنهآیت) «کنند.تنظیم می

 نگر در استنبا (هنظامند و مجموع در الگوهای روشی )نگاه روز آمدی. 2.2

در زمان گذشته به خاطر جبر محیطی و اقتضائات تاریخی ناشی از تقیه نسبت به حاکمان 
جائر، جامعه شیعه در شرایط تحقّق حدّاقلی دین در جامعه بوده و احکام فقهی نیز تنها در 

عه در آن روی، فقه شیشد. ازاینمناسبات مقلّد و مرجع تقلید )و نه شهروند و حاکم( مطرح می
الملل، تأثیری در فرایند های بیناعصار، رویکردی فردمحور داشته و شرایط جامعه و نظام

ع 
ّ
استنباط نداشت. با تشکیل حکومت اسلامی در کشور ایران به رهبری و هدایت فقیهان، توق

های اجتماعی با چگونگی مواجهه نظام»، «چگونگی اداره حکومت»طرح مباحثی مانند 
رود. طبیعتاً در فقه شیعه می« چگونگی اداره اقتصاد، سیاست، فرهنگ و ... کشور»، «یکدیگر

 د.وشواره از سوی فقه میّسر نمیاین امر جز در صورت رویکردی جامع و نظام
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که نظام اسلامی، امروزه در برابر مکاتبی منسجم قرار دارد که دیدگاه خویش با عنایت به این
مشخصی ارائه کرده و میان مبانی و رفتارهای آنان ارتباط معناداری  هایواره را در قالب نظام

های سیاست، اقتصاد، فرهنگ، اخلاق و ... نیز در رابطه برقرار است؛ بلکه هر کدام از عرصه
بایست در قالب لذا علوم حوزوی و اسلامی نیز می ؛کنندواره معیّنی را ارائه میبا یکدیگر، نظام 

واره ظام اسلامی، رویکردی منسجم، منظّم، هدفمند، ساختارمند و نظام پاسخ به نیازهای ن
اقتصادی و  ،سیاسی ،اخلاقی،های تربیتیداشته باشند. بر همین اساس، در قبال نظام

توان به بیان احکام و جزئیات دیدگاه اسلام، فارغ از نظام معنایی حاکم و حقوقی معاصر نمی
نگرش کلان به  مستلزمدیگر، قناعت کرد. بلکه این امر های ارتباط هر بخش نسبت به بخش

 مجموعه دین و احکام است. 

های وارهبر این مبنا، تحقّق نظام اسلامی و ضرورت ارائه نظام معرفتی در قالب نظام
مختلفی چون: نظام امنیّتی، نظام نظارتی، نظام حقوقی، نظام فرهنگی و ... مستدعی رویکرد 

ها و مسائل نظام عنوان نمونه، در پاسخ به پرسشه علوم حوزوی است. بهواره در ارائنظام
بایست علاوه بر اهداف و غایات نظام سیاسی و مشروعیّت این حکومت، سیاسی مطلوب، می

-ساختار مطلوب قدرت، گونه نظارت بر کارگزاران، شیوه مناسب توزیع قدرت، شرایط و ویژگی

های سیاسی و نظام اخلاق سیاسی در نه و گستره آزادیهای کارگزاران، نظام امنیّتی، گو
خصوص حاکمان و کارگزاران نظام، در کنار هم و با عنایت به اداره یک نظام سیاسی، مدّ نظر 

واره هم از علومی مانند فقه، کلام، فلسفه، اخلاق و.. در کنار قرار گرفته و برای فهم این نظام 
 هم استفاده شود.

مند در استنباطات دینی، نظامات در محیطی پویا قرار دارند و نظامعلاوه بر رویکرد 
باید با توجه شرایط متغیر اجتماعی، خود را تکمیل و اصلاح پس  ،توانند راکد و ایستا باشندنمی

کنند. البته اصلاح به معنای نفی هر چه در گذشته رخ داده یا اصول و بنیادهای نظام نیست. 
جای آنکه نظامات تکمیل و اصلاح بهو . خواهد گرفتغرض صورت  چرا که در اینصورت نقض

دهد. بدیهی است فهم نظامات اسلام به زمانی شود، جای خود را به سیستم های دیگری می
توان از نظام متناسب با آن زمانه، سخن خاصّ محدود نبوده، بلکه در هر زمان و شرایطی می

ان باید قلمرو فقه را از محدوده استنباط احکام شرعی فقط فقیه، نهاساسبراینبه میان آورد. 
بایست نظام سیاسی به محدوده نظریات سیاسی و فهم نظام سیاسی توسعه دهند، بلکه می
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متناسب با هر زمانه را بر اساس فهمی اجتهادی استنباط کرده و ضمن رفع نواقص احتمالی 
 نظامات موجود، فهمی روزآمد از نظامات ارائه دهند.

بایست که روزآمدی از ارکان اساسی نظامات است، فقیهان میبا عنایت به این ،بدیهی است 
صورت روزآمد، نظریات گذشته را ترمیم و تکمیل کرده و ضمن رفع نواقص آن، گونه مطلوب به

 های فقهی و روش اجتهاد ارائه نمایند:از نظامات اجتماعی را بر اساس آموزه

روز سازی یك امر جاری است؛ روزبهباره نیست؛ نظامو یکی سازی یك امر دفعنظام»
سازی جریان دارد، معنایش سازی است. اینکه نظامبایستی تکمیل شود، این جزو متمم نظام

مان را خراب کنیم، نه، آنچه را که ساختیم، حفظ کنیم، نواقصش این نیست که قانون اساسی
بیانات در دیدار اعضای مجلس ای، آیة الله خامنه) «را برطرف کنیم، آن را تکمیل کنیم.

 (57/6/۳۱۳۳، خبرگان رهبری

 تجربیات بشری روش های روزِ حاصل از . استفاده از 2.3

جانبه بشر تا روز مهگویی به نیازهای هسو، توانایی پاسخمثابه دین خاتم، از یکدین اسلام به
قیامت را دارد، و از سوی دیگر، مسائل زندگی بشر به اموری که در زمان شارع وجود داشته و 

شود که اقتضای خاتمیّت دین موجب می؛ بلکه ادبیات شارع ناظر به آنهاست، محدود نیست
باحث دیدگاه دین به زمان حضور شارع محدود نشده و شامل زمان غیبت معصوم و پیدایش م

اساس، برخلاف ثابتات دین، مانند اصول و قواعد، غایات و موضوعات نوپدید هم بشود. براین
ها و ها، ثابت بوده و شامل تغییرات در زماندین و احکام تعبّدیّات، که در همه شرایط و زمان

لمان شود، بسیاری از امور اجتماعی، تابع تغیّرات شرایط جامعه بوده و عاشرایط متفاوت نمی
اند، که در زمان شارع وجود نداشته یدینی باید نسبت به بسیاری از این موضوعات و مسائل

آن را اعلام نمایند. از سوی اظهارنظر کرده و دیدگاه دین و احکام الهی متناسب با 
های ها، ابزارها و شیوهتر، روشها برای زیست بهتر، رفاه بیشتر و زندگی مناسبانسانسوم،

بدیهی . اند و بسیاری از امور سابق، دیگر امروزه کاربردی ندارد، اختراع و ابداع کردهجدیدتری
مثابه بنای رایج از مخترعات شارع نبوده و به تماما امور مورد استفاده در زمان شارع نیز است

عقلا و تجربه بشری، مورد استفاده قرار گرفته و البته در مواردی، رویکردی اصلاحی، اتخاذ 
 شود؛نادیده انگاشته  نباید امور نوپدید هم که به تجربه بشری مستند است، .بنابراینده استکر 

http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=17226
http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=17226
http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=17226
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صورت مطلق یا مشروط به بلکه در صورت عدم مخالفت با غایات و اهداف دین و شریعت، به
 گیرد. اصلاح و رویکردی متمایز، مورد استفاده قرار 

ورس، لقاح مصنوعی، قطع و پیوند اعضای بررسی احکام فقهی چون: بیمه، بانک، تورّم، ب
بدن، تغییر جنسیّت، تفکیک قوا، پارلمان، انتخابات، قانون اساسی و ... در این راستا قابل 

شناسی دقیق است و ارزیابی است. بدیهی است چون استنباط این احکام، تابع موضوع
توان پژوهشی، نمیشناسی هم تابعی از فهم تجربه بشری است، لذا در فرایندهای موضوع

-صورت که مثلًا در فهم حلیّت ماهی میشناسی را فروگذار کرد. بدینتجربه بشری در موضوع

توان از ابزارهای دقیق )میکروسکوپ( برای دارا بودن فلس در آن استفاده کرد. همچنین در 
ی ذبح، توان از علوم پزشکی استفاده کرد. و نیز در فهم حدید بودن چاقو فهم مرگ مغزی می

ربا استفاده کرد. در موضوعات اجتماعی نیز چون موضوعات در فرایند زمان و مکان، از آهن
شناسی و علوم سیاسی در فهم روزآمد توان از علومی چون جامعهدهند، میتغییر ماهیّت می

 موضوعات اجتماعی بهره گرفت.

، و فقه شیعه موظف در کنار موضوعات و مسائل نوپدیدی که مبتنی بر تجربه بشری است
توان از برخی وتحلیل و بررسی نیز میهای تجزیهها استفاده نماید، در روشاست از این ظرفیت

های البته قرائتی از برخی از آنها که در راستای تحلیل و بررسی پژوهش-های ارائه شدهروش
ربه برخی چون روش گفتمان، روش هرمنوتیک، که برآمده از تج-استفاده استدینی قابل

های ارائه شده از سوی عالمان اندیشمندان است، استفاده کرد. همچنان که برخی از روش
-دینی نیز نه برگرفته از متن دین، بلکه مبتنی بر فهم و تجربه آنان و توسعه تجربه پیشینیان

 شان بوده است.

سهیل در ازآنجاکه فرایند تحقیق و پژوهش، در سالیان گذشته توسعه یافته و ضرورت ت
فرایند پژوهش در جهان، به تولید برخی ابزارهای آموزشی و پژوهشی جدید مانند رایانه، 

های دیجیتال، موتورهای جستجوگر قوی انجامیده است؛ لذا افزارهای علمی، کتابخانهنرم
ت و رفع اشتباه و خطا، در پژوهشنه

ّ
توان از این های دینی میفقط در فرایند تأمین سهولت، دق

کندی، تواند فرایند تحقیق و بررسی را بهاعتنایی به این ابزارها میابزارها استفاده کرد، بلکه بی
 خطاپذیری و صعوبت دچار کند که طبیعتاً روزآمدی در تحقیق را به چالش و مشکل دچار نماید.
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های تجربی، شبهات و ایرادهایی به در رویکردی دیگر، برخی با عنایت به برخی آزمایش
اند. بدیهی است پاسخ به این شبهات نیز باید بر اساس رویکرد دین و باورهای دینی وارد کرده

گاهی از این شبهات، و مشابه پاسخ گفته شود. براین اساس، عالمان علم کلام و فلسفه باید با آ
مدار تجربی، پاسخی متناسب با این شبهات ارائه با استفاده از تجربه برخی از عالمان دین

توان پاسخی عقلی به شبهات و که پاسخ باید متناسب با شبهه بوده و نمینمایند. چه آن
 ایرادهای مبتنی بر تجربه ارائه کرد.

 شناسی تخصصیشناسی: موضوع. تحول در مضوع3

حوزوی را با تحول مواجه کند تحول پژوهش های تواند از جمله راهکارهای دیگري که می
های شناسی با مؤلفهخلاف زمان گذشته که دین در حوزه موضوعشناسی است. بر در موضوع

یافتند، و سادگی به شناخت موضوعات دست میای مواجه بوده و عالمان بهبسیط و ساده
پذیرفت، موضوعات نیز در دایره مباحث فردي و با عنایت به نیازهاي فردي صورت می

ار است. چراکه در این اعصار شناسی در عصر حاضر از پیچیدگی زیادی برخوردموضوع
اند که مستلزم فهم از جانب متخصّصان موضوعات نوپدید متنوّع و پیچیده بسیاری ایجاد شده

 علوم مرتبط هستند. 

شناسی نبوده، بلکه شناخت که ارائه احکام و دیدگاه دین، فارغ از موضوعبا عنایت به این
رود، نباید انتظار داشت )لااقل در به شمار میدقیق موضوع تقریباً نیمی از فرایند حلّ مسئله 

شناسانه موضوعات دقیق و پیچیده( به فهم بسیط عالمان دینی اکتفا کرده و از رویکرد موضوع
شناسی، به مبتنی بر کارشناسی متخصصان علم و فنّ مربوطه غفلت کرد. مقتضای موضوع

لوم سیاسی، علوم اجتماعی، های اجتماعی مانند ععلوم تجربی، محدود نشده و در حوزه
شود. از این رو مستدعی های معرفتی مانند علم کلام را شامل میاقتصاد، مدیریّت بلکه حوزه

ها اتّخاذ شده و طبعاً دیدگاه و حکم است فهم دقیق، روزآمد و مناسبی از موضوع در پژوهش
ایت به ظرافت و و با عن اساسبرایندقیق شارع نسبت به آن دریافت گردد. امام خمینی 

خصوص در مسائل سیاسی و اجتماعی، جایگاه زمان و مکان شناسی بهاهمیّت بحث موضوع
شناسی شناسی را موردعنایت قرار داده و تحوّل احکام در سایه تحوّل موضوعدر موضوع

 مناسب را خاطرنشان کرده است:
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در روابط حاکم بر  ظاهر همان مسئلهای که در قدیم دارای حکمی بوده است بهمسئله»
سیاست و اجتماع و اقتصاد یك نظام ممکن است حکم جدیدی پیدا کند، بدان معنا که با 
شناخت دقیق روابط اقتصادی و اجتماعی و سیاسی همان موضوع اول که از نظر ظاهر با 

 «طلبد.قدیم فرقی نکرده است، واقعاً موضوع جدیدی شده است که قهراً حکم جدیدی می
 (325، ص 35ینی، صحیفه امام، جامام خم)

ای از علوم، و ملاحظه نیازهاي بایست با استفاده از مجموعهروی عالمان دینی میازاین
کلان جامعه به تنقیح موضوعات جدید بپردازند و با شناخت صحیح از موضوعات، احکام را 

حکم الهي تأثیري که شناخت درست موضوع در استنباط آنطور صحیح استنباط نمایند. چهبه
 .دتمام دار 

اند ای از علوم انسانی و غیره که دارای تأثیر در استنباط و تنفیح موضوعات فقهیمجموعه»
باید موردعنایت قرار گیرند و فقیه این دوران با همه ابزارهای استنباط صحیح که از آن جمله 

موضوع در تشخیص درست موضوعات است، مجهز گردد. بدیهی است که شناخت درست 
ای، پیام به جامعه الله خامنهآیت) «تصحیح شناخت حکم الهی دارای تأثیری تمام است.

 (30/2/5375مدرسین حوزه علمیه قم 

شناسی و نظر به واقعیات اجتماعي در حوزه اجتهاد و استنباط شناسی و جامعهفرایند زمان
وضوعات اجتماعي از مقولاتي که مآنشود. چهشناسی دقیق ارزیابي میدر راستاي موضوع

های جامعه شناسی و درک پیچیدگینیستند که بسیط بوده و بدون عنایت به عنصر زمان
های اجتماع در شناخت دقیق مسئله درک بوده باشند. بلکه درک مسائل زمانه و دغدغهقابل

صحیح  طورموضوع بهدخیل بوده و از سوي دیگر تنقیح دقیق موضوع، استنباط حکم بر روي 
مسئله نگاه به واقعیت اجتماعی و درك این مسائل و فهمیدن صورت». بنابراین را در پي دارد

 (355، ص تابیای، الله خامنهآیت) «تأثیری زیادی در تبیین و پیدا کردن جواب مسئله دارد.

فقیهان باید در جریان جامعه حضور داشته و از اوضاع اجتماعي که در آن  در این راستا،
احوال جامعه خود باخبر نباشد،  و که فقیهي که از اوضاعآنکنند باخبر باشند. چهزندگي می

طور صحیح درک کرده و بر همین اساس طبیعتاً نخواهد قادر نخواهد بود نیازهاي جامعه را به
نباید تصور بشود که ». وسوی مطلوب هدایت نمایدب به سمتتوانست جامعه را با احکام متناس
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ها بنشینند و مشغول به درس و بحث خودشان باشند و کار به دنیا ها باید بروند در مدرسهفق
تواند برای نداشته باشند. آن فقیهی که کار به دنیا ندارد، از اوضاع دنیا خبر ندارد چگونه می

الله آیت) «ها از قرآن و حدیث و متون اسلامی نظام شایسته را استخراج کند.زندگی انسان
 (37/3/5363قم،  مردمای، بیانات در جمع منهخا

 و روز آمد. تفریع فروع مناسب 1

نگری و یابی، موشکافی، آیندههای تخصصی، مرهون مسئلهتحول و توسعه علوم و گرایش
-براینگویی به نیازهای روزآمد جوامع انسانی و علمی است. کارآیی آن در عرصه عمل و پاسخ

های مختلف، از نایت به نیازهای اجتماعی و علمی در گرایش، در علوم مختلف با عاساس
مباحث کلّی که در برخی موارد نیز مشکلی را حلّ نکرده و تأثیری در حلّ معضلات و مشکلات 

-ندارد، دوری شده؛ بلکه با موشکافی، مسائل موردی و جزئی را در معرض پژوهش قرار می

، مستدعی است در عرصه پژوهش علوم این منطق حاکم بر تحوّل علوم بر اساس دهند.
های فکری و مسائل و موضوعات حذر کرده و ظرفیت گویی و بررسی کلیاتاز کلینیز  حوزوی

های علمیه در عرصه پژوهش را به موضوعات عینی، واقعی و مورد ابتلا، صرف علمی حوزه
ز پژوهش در که باید اهای مختلف از علوم حوزوی ضمن ایننماییم. بنابراین در عرصه

خصوص مباحث صرفا کلّی پرهیز شود، بلکه باید با جزئی کردن این مباحث، فروعاتی از آن 
های مختلف و متنوع بحث را مورد بررسی و تحقیق قرار داده، و با تکثیر این فروعات، جنبه

 موضوع، مورد بحث و بررسی قرار گیرد. 

همین  }آیا{ هران نیست. حالا این فق. مخصوص ایشود اداره کردبا این فقه دنیا را می»
تب معاملات و احوال هایی از کاست که منحصر باشد در بعضی از فروع عبادات و کتاب

تواند استخراج ها را میهاست چه کسی اینتر از این حرفخیلی واسع }خیر{شخصیه و ...؟
گذاري طلاب، امهای، بیانات در مراسم عمالله خامنهآیت) «کند؟ فقیه خوب، فقیه عالم.

2/3/5373) 

تفریع فروع مختلف در سالیان گذشته از سوی فقیهان، موردعنایت و تأکید بوده و فقیهان 
هر عصر، فروعات زیادتری را نسبت به فقیهان عصر گذشته، متناسب با مسائل زندگی عصر 
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بلکه در  کردند. گرچه تفریع فروعات مختلف، به عرصه فقه محدود نبوده،خویش را مطرح می
 بایست موردعنایت قرار بگیرد. همه علوم حوزوی می

یابد که حجم مسائل و رو ضرورت میهای مختلف از علوم، ازآنتفریع فروع در عرصه
سو، مسائل و مباحث موردنیاز در عرصه علوم حوزوی از چند جهت افزایش یافته است. از یک

امد تحوّل علوم انسانی و تجربی در جهان موضوعات نوپدید بسیاری در سالیان اخیر و در پی
های فکری و عینی در زندگی مسلمانان تبدیل شده است؛ اما از پدید آمده است و به دغدغه

سوی عالمان دینی، موردعنایت قرار نگرفته است. و از سوی دیگر، تخصصی شدن علوم و 
ه است که مستلزم تر شدن مسائل منجر شدتعمیق آنها در جهان معاصر، به دقیق و جزئی

پاسخ دقیق و جزئی به آن است. و از سوی سوم، استقرار نظام اسلامی با محوریّت معارف دینی 
های و قرار گرفتن عالمان در منصب اداره جامعه )با همه شئون مختلف جامعه و تخصص

نی مختلف موجود در آن(، توقع مردم از عالمان در پاسخگویی مناسب و روزآمد )مبتنی بر مبا
دینی( و حلّ معضلات و مشکلات جاری کشور با عنایت به مبانی دینی را بالا برده است. 

مثابه نظام الگو و مطرح شدن معارف علاوه بر آن قرار گرفتن نظام اسلامی در سطح جهان به
شمول، موجب شده است حجم بسیاری از شبهات نسبت به دین، )از مثابه معارف جهانآن به

از شیعه( مطرح شود که انتظار  مختلفهای یان و مذاهب مختلف، بلکه قرائتسوی کفار، اد
رود. بدیهی است این امر جز در صورت های علمیه میگویی نسبت به آن تنها از حوزهپاسخ

 تفریع کلیات امور دینی به فروعات متعدد، جزئی، متنوع و مؤثر، حاصل نخواهد شد. 

 های کارآمدیبایسته -ب

وج از جهل و وصول به علم نسبت به چیزی به خودی خود موضوعیّت نداشته، اصولًا خر 
بلکه پژوهش طریقی برای حلّ یک مشکل، گذر از یک بحران، بهبود وضعیّت یا پاسخ به یک 

اساس، پژوهش باید در راستای یکی از موارد فوق صورت بپذیرد. بنابراین ابهام است. براین
ی مناسب در حل مسائل جامعه برخوردار بوده و حلّ پژوهشی مطلوب است که از کارآی

 مشکلات آن را مدّ نظر قرار دهد. 

های اسلام، باید به حلّ مشکلات که جامعه اسلامی با محوریّت آموزهطبیعتا با توجّه به این
توانند فارغ از منابع اصیل دینی و بر اساس و اداره جامعه بپردازند، پژوهشگران نمی
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توان فارغ از ول و مناسب، به حلّ مسائل مبادرت ورزند. بر همین اساس، نمیشناسی مقبروش
منابع اصلی دین )عقل و نقل( و ادلّه اربعه )کتاب، سنّت، اجماع و عقل(، مطلبی را به دین 
نسبت داد. مطابق همین ملاک، در طول سالیان عصر غیبت، ملاک حجیّت سخنان و 

هایی که با عدم عنایت نان به منابع اصیل دین بوده و دیدگاههای عالمان دینی، استناد آدیدگاه
شده و غیرقابل تبعیّت برشمرده شود، فاقد حجیّت و اعتبار دانسته به این منابع و ادلّه، ارائه می

های های نوین در حوزهلکن با استقرار نظام اسلامی و مواجه شدن با نیازها و پرسش شد.می
دن مدیریّت امور یک کشور عظیم، ورود گستره وسیعی از مسائل، دار شمختلف جامعه، عهده

ها و نیازها مطابق شرایط جدید، بسیاری از مباحث دینی، از حالت نظری و موضوعات، پرسش
انتزاعی صِرف خارج و به صحنه اجتماع و واقعیت وارد شده و صبغه عملی یافت. این امر 

در حوزه مسائل موردنیاز نظام اجتماعی با  موجب شده است که فهم مباحث در عصر حاضر و
فهم همان مسائل در گذشته که در حوزه امور فردی و انتزاعی بود، متمایز گشته و با 

 هایی همراه شود. پیچیدگی

های خویش را به ادلّه موجود در بایست آراء و دیدگاهسو میعالمان از یکدر چنین شرایطی 
احساس  ،های جامعه موجب شدهز سوی دیگر پیچیدگیهای دین مستند سازند، و اآموزه

ظاهر برخی از این امور، میسر نباشد؛ چراکه رویکرد انتزاعی و فردی، کارآمدی و کنند، عمل به
 یبه تعطیل و کارآیی دین به جهت اداره کامل همه شئون جامعه را با تردید و ابهام مواجه ساخته

روی وام دین تا روز قیامت را به زیر سؤال ببرد. ازاینبرخی امور لازم منجر شده و جامعیت و د
نگر و دوراندیش، در فرایند چالش میان آرمان )استناد همه امور زندگی و جامعه عالمان جامع

به ظواهر شریعت( و واقعیت )عدم امکان این استناد و اتّهام به ناتوانی اداره صحیح امور 
نظر قرار داده و بر عنصر کارآمدی در کنار عنصر حجیّت  های دین را مدِّ جامعه(، بازخوانی آموزه

 و استناد به نصوص دینی، تأکید نمایند.

شده و های تعیینقابلیت و توانایی رسیدن به هدف»ازآنجاکه کارآمدی هر چیز، در گرو 
مشخص، سنجش مقدار کارآیی از طریق مقایسه مقدار استاندارد با هدف یا مقدار کیفیتی که 

و برای شناخت کارآمدی علوم  (006، ص 5375آقا بخشی، ) «.دست آمده استبه  عملاً 
قضاوت کرد، « موانع»و « امکانات»، «اهداف»بایست براساس سه شاخص عمده: حوزوی می
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روی، به هر مقدار که علوم حوزوی با توجّه به سه شاخص مذکور، در تحقّق اهداف خود ازاین
 1شود.ان نسبت کارآمد شمرده میتوفیق کسب کرده باشد، به هم

توانند رویکردی کارآمد یافته و در دستیابی به اساس، علوم حوزوی در صورتی میبراین
های خود موفّق باشد که ضمن آشنایی با شرایط و اقتضائات زمانه، مبانی خود اهداف و کارویژه

باحث خود، توانایی خود در ها، مسائل و مها، نگرشرا بازخوانی کرده با ایجاد تحوّل در روش
های روزآمد را افزوده و اداره مطلوب جامعه متناسب با شرایط پاسخگویی به نیازها و پرسش

تحقّق عینی آثار آن در جامعه زمانه خویش را تضمین نماید. زیرا هدف اساسی از علوم حوزوی، 
ر عمل فرد و خواهیم اصول محکم فقه را دهدف اساسی این است که ما چگونه می».است

جامعه پیاده کنیم و بتوانیم برای معضلات جواب داشته باشیم و همه ترس استکبار از همین 
مسئله است که فقه و اجتهاد جنبه عینی و عملی پیدا کند و قدرت برخورد در مسلمانان به 

 (325ـ  355ص ص، 35امام خمینی، صحیفه امام، ج ) «وجود آورد.

های علمیه اشاره ها در خصوص کارآمدسازی پژوهش در حوزهتهدر انتها به برخی از بایس
 کنیم.می

 . کاربردی و غیرانتزاعی کردن تحقیقات و ایجاد امتداد اجتماعی برای آنها4

های اسلامی که در سالیان طولانی عصر غیبت در زمان حاکمیّت حاکمان جائر دانش
تزاعی و در محدوده زندگی مؤمنانه اند، به خاطر اقتضا و شرایط، رویکردی اننگاشته شده

های اند. لکن با پیروزی انقلاب اسلامی و تحقّق نظام مبتنی بر آموزهداشتهجریان شیعیان 
رود که علاوه بر رویکرد انتزاعی سابق، امتدادی دین، این انتظار از علوم اسلامی و حوزی می

عنوان نمونه، فلسفه شود. بهها ایجاد سیاسی، اجتماعی حکومتی و... نیز برای این دانش
اسلامی معمولًا به مباحث انتزاعی محدود شده و دامنه سیاسی، اجتماعی نیافته است. این 

کننده شالوده اساسی نظام فکری و نظام عملی مثابه تأمیندرحالی است که حکمت و کلام به
را ارائه نماید. بایست کارویژه مناسب خویش در این خصوص و امروز نظام سیاسی بوده و می

های غربی که برای همه مسائل زندگی روی شایسته است، فلسفه اسلامی، مانند فلسفهازاین
مردم مثل سیستم اجتماعی، سیستم سیاسی، وضع حکومت و کیفیت تعامل مردم با همدیگر، 
                                                           

 (7، ص(5323فتحعلی، )« کارآمدی عبارت است از موفقیت در تحقق اهداف با توجه به امکانات و موانع.» .1
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کند،غرق در زمینه ذهنیات مجرّد باقی نماینده و امتداد سیاسی، اجتماعی تکلیف معیّن می
 پیدا کند و استلزامات در عرصه اداره جامعه ارائه نماید:

نقص فلسفه ما این است که این ذهنیّت امتداد سیاسی و اجتماعی ندارد... فلسفه ما »
کند. شما بیایید این امتداد ماند و امتداد پیدا نمیطور کلّی در زمینه ذهنیّاتِ مجرّد باقی میبه

وحید یک مبنای فلسفی و یک اندیشه است؛ اما شما ببینید این که خود ترا تأمین کنید؛ کما این
ه لا اله»توحید یک امتداد اجتماعی و سیاسی دارد.  فقط در تصوّرات و فروض فلسفی و « الّا اللَّ

کند، تکلیف شود و تکلیف حاکم را معیّن میماند؛ وارد جامعه میعقلی منحصر و زندانی نمی
ای، بیانات در دیدار الله خامنهآیت) کند.یف مردم را معیّن میکند، تکلمحکوم را معیّن می

 (35/55/5323نخبگان حوزوی، 

جای تأکید بر مطالعه فلسفه اسلامی روی، حوزه علمیّهِ در تراز انقلاب اسلامی باید بهازاین
های موجود اسلامی، موجود، خوانشی مجدّد نسبت به آن داشته و با تعمیق و گسترش فلسفه

هایی چون های فراوانی برای آن در عرصهنند فلسفه ملاصدرا به عرصه اداره جامعه، ظرفیّتما
سیاست، اخلاق، اقتصاد، فرهنگ و ... ایجاد کرده و مکاتب فلسفی چون فلسفه سیاسی، 

قلاب اسلامی، فلسفه اقتصاد، فلسفه اخلاق و ... را در راستای تبیین عقلانی مبانی ان
توان در مبانی موجود فلسفیِ ما نقاط مهمّی را پیدا کرد می». در این راستا گذاری نمایندبنیان

های بسیار فیّاضی را در خارج از محیط که اگر گسترش داده شود و تعمیق گردد، جریان
کند... از بسیاری از آورد و تکلیف جامعه و حکومت و اقتصاد را معیّن میوجود میذهنیّت به 

الله آیت) «تگاه فلسفیِ اجتماعی، سیاسی و اقتصادی درست کردشود یک دسها میاین
 (35/55/5323ای، بیانات در دیدار نخبگان حوزوی، خامنه

گونه روزآمد و پاسخ به ا، نقطه مقابل نوآوری و تحوّل بهای در این راستالله خامنهآیت
های روزآمد کشور نیازهای فردی، اجتماعی و حکومتی در معارف اسلامی به جهت اداره نیاز 

ت و شرایط ظاهر معارف اسلامی بدون عنایت به اقتضائااسلامی را در ظاهرگرایی و اکتفا به 
تحجّر آن است که »عنوان بلای بزرگ جامعه اسلامی یاد کرده است:به جامعه دانسته و از آن

به ظواهر خواهد از مبانی اسلام و فقه اسلام، برای بنای جامعه استفاده کند، کسی که می
احکام اکتفا نماید و نتواند کشش طبیعی احکام و معارف اسلامی را در آنجایی که قابل کشش 

لحظه است بهاست، درک کند و برای نیاز یک ملت و یک نظام و یک کشور که نیاز لحظه
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ای، بیانات در بیست و آیة الله خامنه) «نتواند علاج و دستور روز را نسخه کند و ارائه دهد.
 (50/53/5355دومین سالگرد امام خمینی )ره( 

 شناسی و توجه به نیازهای افراد )حقیقی و حقوقی( جامعه. مخاطب2

پذیرند؛ ها عمدتاً به غرض پاسخگویی به نهادها، افراد یا جوامع خاصّی صورت میپژوهش
اسلامی،  اساس، ازآنجاکه علوملذا ملاحظه مخاطبان در پاسخگویی بسیار اهمیت دارد. براین

جانبه دین، به غرض حلّ مشکلاتی در جامعه، مورد عنایت علاوه بر رویکرد دانشی و فهم همه
گیرند، لذا باید علوم حوزوی را در راستای حلّ مشکلات و معضلات جامعه، مورد قرار می

توان عنایت قرار داد. و ازآنجاکه حوزه علمیه و علوم حوزوی، کارکردهای متفاوتی دارند، لذا می
سو، مخاطب های متفاوت مخاطبان آن تعیین کرد. از یککارکردهای آن را با عنایت به گونه

روی، علوم حوزوی، مانند فلسفه و کلام، در راستای علوم حوزوی، غیرمومنان هستند؛ ازاین
حراست از مرزهای عقیدتی اسلام، تبیین عقلانی باورهای دینی و پاسخ به شبهات در این 

دهد، و از سوی دیگر، مؤمنان، مخاطب اساسی علوم حوزوی مدّ نظر قرار میخصوص را 
هستند، لذا در این علوم، هم جزئیات باورها و عقاید دینی، برای مؤمنان، تبیین شده، نقشه راه 

های مختلف زندگی فردی، خانوادگی و های شرعی، در عرصهشان در قالب بایستهزندگی
های زندگی دینی در قالب اخلاقیّات، برای آنان هم شایستگی اجتماعی آنان، ارائه شده و

حکومت در نظر مجتهد واقعی فلسفه عملی تمامی »شود. و از سوی دیگر، ازآنجاکه تبیین می
دهنده جنبه عملی فقه در برخورد با فقه در تمامی زوایای زندگی بشریت است، حکومت نشان

فرهنگی است، فقه، تئوری واقعی و کامل اداره  تمامی معضلات اجتماعی و سیاسی و نظامی و
لذا از  (325، ص 35امام خمینی، صحیفه امام، ج ) ،«انسان از گهواره تا گور است

گذاری برای نظام اسلامی است که گذاری و قانونکارکردهای علوم حوزوی )فقه( سیاست
سوی کلان جامعه بهبراساس مجموعه نظریات و احکام اداره جامعه در سطح کلان و تدبیر 

 پذیرد.سعادت مادی و معنوی صورت می

 ـ رویکرد اجتماعی و حکومتی در پژوهش3

بایست با درک شرایط موجود، های علمیه در فضای تحقّق حاکمیّت اسلامی، میحوزه
همراهی خویش با نیازهای جامعه و نظام اسلامی را مدّ نظر قرار داده و ضمن بدور بودن از 



  پژوهش وحوزه  14شماره 

151  

 

، تبیین مبانی حدّاکثری نظام سیاسی در قالب تبیین رویکرد حکومتی به فقه و تفکر سکولار
های مختلف زندگی را مورد عنایت قرار دهد. بلکه ضمن بازنگری در علوم سازی در عرصهنظام

رایج حوزوی با نگاه به نیازهای حکومتی و در راستای تحکیم حاکمیّت حدّاکثری دین در 
 ا این نظام معرفتی در جامعه علمی، ایجاد و ترویج نماید.جامعه، گفتمانی متناسب ب

استنباط فقیهان، تابع موضوعات ارائه شده است و جایگاه موضوع نسبت به حکم مانند 
 جایگاه علّت نسبت به معلول است و استنباط حکم تابع احراز موضوع آن است. فقیهان گذشته

رای آن جعل نکرده و احکام آن را ارائه عدم وجود حکومت دینی در جامعه، حکمی ب به دلیل
های گذشته های مختلف علوم حوزوی، در زمانکه پژوهشگران عرصههمچنان ،کردندنمی

در زمان حاضر و  . امادانستندخود را موظف به پرداختن نسبت به مباحث فقه حکومتی نمی
پرداخته و دیدگاه  باوجود نظام اسلامی در جامعه، پژوهشگران موظف هستند، به این مباحث

 . دین در این خصوص را ارائه نمایند

دار تحقق مقررات اسلامی در تشکیل نظام اسلامی که داعیه»ای: به تعبیر آیت الله خامنه
سابقه بر دوش حوزه علمیه نهاده ای استثنائی و بیهای زندگی است، وظیفههمه صحنه

که تدوین مقررات اسلامی برای اداره  ای استاست، و آن تحقیق و تنقیح همه مباحث فقهی
و « فقه حکومتی»های نظام اسلامی بدان نیازمنداست... روی آوردن به هر یک از بدنه

استخراج احکام الهی در همه شئون یک حکومت، و نظر به همه احکام فقهی با نگرش 
یبه حکومتی یعنی ملاحظه تأثیر هر حکمی از احکام در تشکیل جامعه نمونه و حیات ط

اسلامی امروز یکی از واجبات اساسی در حوزه فقه اسلامی است که نظم علمی حوزه، امید 
، پیام به جامعه مدرسین حوزه علمیه قمای، الله خامنهآیت) «دارد.برآمدن آن را زنده می

30/2/5375) 

به مباحث فردی، عبادات، احوالات  بایستهای حوزه علمیّه میژوهشپ اساس،براین
شخصیّه و مباحث خانواده، اکتفا نکرده و مباحثی در مورد ابتلای نظام اسلامی، و پاسخی 

بایست در دروس های نظام اسلامی بدهد. بلکه این امر میها و چالشمناسب به پرسش
ای های خارجِ استدلالیِ قویدر قم باید درس». داشته و صبغه غالب یابد حوزوی نیز جریان

هایی را که بر سر مخصوص فقه حکومتی وجود داشته باشد تا مسائل جدید حکومتی و چالش

http://farsi.khamenei.ir/message-content?id=2642
http://farsi.khamenei.ir/message-content?id=2642
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 «آید، از لحاظ فقهی مشخص کنند.نو را که پیش میگیرد و مسائل نوبهراه حکومت قرار می
 (57/6/5355، بیانات در دیدار اعضای مجلس خبرگان رهبریای، الله خامنهآیت)

نگرشی است که فقیه، در زمان امکان تحقّق حاکمیّت مطلوب « رویکرد حکومتی»مراد از 
شیعی در عصر غیبت، در استنباط مسائل فقهی، اقتضائات حاکمیت سیاسی شیعه و اداره 

که به رفع نیازهای را در نظر گرفته و در استنباط خود به ضمن اینمطلوب جامعه دینی 
حکومت عنایت دارد، نیازهای فردی مؤمنان و مکلّفان را نیز ذیل نیازها و شرایط کلان جامعه 
قرار داده و در استنباط خویش، هویّت کلان نظام سیاسی، اجتماعی، اقتصادی و ... را مورد 

عنوان بخشی از فقه بلکه به معنای نگرش و بینش حکومتی نه بهدهد. لذا فقه لحاظ قرار می
سید سجاد ) پردازد.حاکم بر کل فقه است و در تمامی گستره ابواب فقه به استنباط می

 (00ص ، 5353 ،ایزدهی

گویی نسبت به های طولانی عصر غیبت، همواره به پاسخگرچه فقه شیعه در طول زمان
و فقیهان همواره در پیامد حوادث و موضوعات جدید، به های زمانه مشغول بوده پرسش

کردند. لکن آنچه فقه شیعه را استنباط احکام آن پرداخته و راه حلی برای این مسائل ارائه می
کند، شرایط موجود جامعه اسلامی مبتنی بر پیروزی های گذشته متمایز مینسبت به زمان

الشرایط )در قالب و رهبری مجتهد جامعهای فقه شیعه انقلاب اسلامی براساس آموزه
که تحقّق انقلاب اسلامی در کشور ایران، زمینه تقیّه را از فقیه( است. زیرا فارغ از اینولایت

روی، امکان پرسش از مسائل فقه حکومتی را هموار کرده است، استقرار نظام بین برده و ازاین
که گذاری مناسبی است که ضمن اینقانوناسلامی با محوریّت فقه شیعه و اداره مطلوب آن، 

به فقه شیعه و مبانی آن مستند باشد، هویّت جامعه اسلامی را مدّ نظر قرار داده و براساس 
 نگرش اداره این جامعه وسیع )کشور اسلامی( به استنباط بپردازد.

مادی، که در طول سالیان مت سنتّیدر توضیح این قضیه باید گفت فقیهان علاوه بر رویکرد 
مثابه بایست با ضمن به رسمیّت شناختن هویّت جامعه اسلامی )بهمحور استنباط بود، می

امری متمایز از افراد مؤمن موجود در جامعه(، نیازهای جامعه اسلامی را مدّ نظر قرار داده و در 
ه مثاببایست حکومت اسلامی بهاستنباط خویش، نیازهای جامعه را برآورده نمایند بلکه می

شخصیّت حقوقی را نیز به رسمیّت شناخته و الزامات و اقتضائات آن را نیز در فرایند اجتهاد، 
مورد ملاحظه قرار دهد. بلکه علاوه بر این امر، در استنباط مسائل فردی شهروندان جامعه 

http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=17226
http://farsi.khamenei.ir/speech-content?id=17226


  پژوهش وحوزه  14شماره 

153  

 

ها با مثابه افرادی موجود در جامعه اسلامی که زندگی آنبایست، شهروندان را بهاسلامی می
ندگی سایر شهروندان گره خورده و دارای حقوق و تکالیفی نسبت به جامعه و حکومت هستند، ز 

ها را ذیل شهروندان جامعه اسلامی و نه ها و نیازهای آنمورد لحاظ قرار داده و پرسش
 گری رها و فارغ از اقتضائات جامعه خویش، مورد استنباط قرار دهد.پرسش

کنند که ن نگرش، تعریف و تبیینی از فقه حکومتی ارائه میای براساس همیالله خامنهآیت
استخراج احکام الهی در همه شئون یك حکومت و نظر : »عبارتد ازمطابق آن، فقه حکومتی 

به همه احکام فقهی با نگرش حکومتی یعنی ملاحظه تأثیر هر حکمی از احکام در تشکیل 
ای، پیام به جامعه مدرسین حوزه علمیه هالله خامنآیت) «جامعه نمونه و حیات طیبه اسلامی

  (5375/2/30قم 

جور احکام فقهی شود مورد مطالعه و ملاحظه قرار داد. یکاحکام فقهی را دو جور می»
عنوان کند، بهکه حالا این فرد در کجای عالم زندگی میمربوط به اداره یک فرد، منهای این

یک بخشی، یا کوچک یا بزرگ، از چگونگی  عنوانیک فرد. یک وقت همین حکم فقهی را به
ها با هم متفاوت است. حتی در استنباط حکم کند. ایناداره یک جامعه، انسان بررسی می

ای، بیانات در دیدار روحانیون و مبلغین الله خامنهآیت) «آید.هایی به وجود میفقهی هم تفاوت
 (53/3/5376در آستانه ماه محرم 

تواند کیفیتّی مضاعف به فقه شیعه بخشیده رویکرد اجتهادی که می بدیهی است تحقّق این
و بسیاری از نیازهای علمی و عملی جامعه شیعی و نظام اسلامی را پاسخ بگوید، در گرو تلاش 

های علمیّه است و طبیعتاً تحقّق عملی آن در گرو ضرورت فراگیری این رویکرد، مضاعف حوزه
 اصّ آن است.شناسی خگیری مبانی و روششکل

 گیری: نتیجه

های رایج حوزوی، در هر زمان، متناسب با نیازها، مشکلات، مثابه یکی از سنتپژوهش، به
که بتواند مشکلی از پژوهش مطلوب  اما .پذیرفترویکرد و مسائل همان عصر، صورت می

ظام و مسیری هموار را پیش روی ن گویدپاسخ  با شرایط و مقتضیات امروز جامعه اسلامی
لحاظ بههایی افزار مطلوب اداره آن را ارائه نماید، در گرو عمل به بایستهو نرم دهداسلامی قرار 

  روزآمدی و کارآمدی است.
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های رشد و بقای پژوهش در عصر رقابت نظامات و روزآمدی از مهمترین ویژگی
 ها،گرد. عدم توجه به عنصر روزآمدی در پژوهشهای علمی محسوب میدستگاه
های حوزوی را در پاسخگویی به مسائل روز جامعه و نظام علمی پژوهشی حوزه را از پژوهش

  صحنه رقابت علمی جهانی دور خواهد کرد.

 های روزآمدی در پژوهش عبارتند از: مؤلفه

 .مساله محوری5

که درصدد حلّ مسئله برآئیم باید شناخت صحیح و مناسبی از آن ارائه می بایست قبل از آن
چیزی علّت ایجاد چه ای باید حلّ شود؟ در آغاز باید معیّن کرد چه مسئلهصورت که رد. بدینک

عدم درک واقعی و مناسب از  مسئله بوده و در چه فضایی این مشکل ایجاد شده است؟ زیرا
بندی نسبت به مسائل، رویکردی غیرمفید، د و فقدان اولویّتای که باید پاسخ گفته شومسئله
 بخشد.و غیر مؤثر به فرایند پژوهش میی انتزاع

 ها. روزآمدی منابع و روش3

ها شود؛ اما به دلیل سالخلاصه نمی (کتاب و سنتنقل )منابع استنباط دینی صرفا به 
، فقها موضوعات های اجتماعیزیست در سایه فقه فردی و عدم بروز و ظهور ابعاد و پیچیدگی

راضی نگه  و ... ه منابع دیگری چون عقل، سیره عقلارا بر باور بسندگی نقل و عدم نیاز ب
لکن بع ارزشمند به صورت مستقل استفاده نکردند. اداشت. بنابراین هیچگاه از این عناصر و من

کلان گویی نیازهای پاسخدلیل توسعه و پیچیدگی موضوعات اجتماعی و نیاز به امروزه به 
ن راستا، پویایی متناسب در خود ایجاد کرده و بایست در ایجامعه و تدبیر امور شهروندان، می

 . پاسخ بگویدهای جدیدی را ها و ساحتبتوانند عرصه

عنوان ابزار فهم مراد شارع و استنباط احکام الهی وجود اجمالًا تردیدی در جایگاه عقل به
ه عقل جایگا .آن است« منبعی»دهد، ماهیت اما آنچه عقل را در کانون اهمیّت قرار می  ؛داردن

ای است که اصل در اداره امور زندگی بر فهم عقل است مگر در جایی که گونهدر امور زندگی به
 شارع مقدّس بنا بر علل و مصالحی جایگاه عقل را تخطئه کرده و بنا را بر تعبّد قرار داده است. 
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زه در برابر که نظام اسلامی، امرو با عنایت به اینعلاوه بر روزآمدی در استفاده از منابع، 
های مشخصی ارائه کرده و وارهکه دیدگاه خویش را در قالب نظاممکاتبی منسجم قرار دارد 

های میان مبانی و رفتارهای آنان ارتباط معناداری برقرار است؛ بلکه هر کدام از عرصه
ئه واره معیّنی را ارا. نیز در رابطه با یکدیگر، نظام سیاست، اقتصاد، فرهنگ، اخلاق و ..

بایست در قالب پاسخ به نیازهای نظام اسلامی، اسلامی نیز می هایپژوهشکنند؛ لذا می
 واره داشته باشند.نظّم، هدفمند، ساختارمند و نظام رویکردی منسجم، م

های پراکنده، متناقض و مقطعی ، با آموزهاجتماعی اتاساس، ازآنجاکه اداره نظامبراین
بایست قرائتی شود. لذا میوارگی، میسّر نمیداری و نظامدفحاصل نشده و جز با انسجام، ه

واره در ، مستلزم طرحی نظاماجتماعیواره و منسجم از آن ارائه شود. زیرا اداره نظام نظام
روی، ازاین .ها و ابواب فقه در خصوص تدبیر و اداره نظام اجتماعی استخصوص آموزه

های مختلفی تصویر کرد که تنها در کنار وان جزیرهعنتوان بهفقه مانند را نمیموضوعات 
 .ها حاکم نیستای همه آناند و منطقی واحد بر یکدیگر قرار گرفته

نیز در روزآمدسازی روش های روزِ حاصل از تجربیات بشری استفاده از ابزارها و استفاده از 
توان از ابزارهای صورت که مثلًا در فهم حلیّت ماهی میبدین. دانش دینی بسیار مهم است

دقیق )میکروسکوپ( برای دارا بودن فلس در آن استفاده کرد. همچنین در فهم مرگ مغزی 
ربا استفاده توان از علوم پزشکی استفاده کرد. و نیز در فهم حدید بودن چاقوی ذبح، از آهنمی

یّت کرد. در موضوعات اجتماعی نیز چون موضوعات در فرایند زمان و مکان، تغییر ماه
شناسی و علوم سیاسی در فهم روزآمد موضوعات توان از علومی چون جامعهدهند، میمی

 اجتماعی بهره گرفت.

 شناسی. تحول در مضوع3

تحول  ،های حوزوی را با تحول مواجه کندتواند پژوهشاز جمله راهکارهای دیگري که می
باط احکام شرع، تابع فهم که استن، با عنایت به ایناساسبراینشناسی است. در موضوع

موضوعات و انطباق قواعد و اصول بر این موضوعات است، و اصولًا جریان و فرایند استنباط 
احکام، مرهون شناخت صحیح موضوعات خارجي است، لذا فقیهان علاوه بر شناخت 

طور کامل با موضوعات خارجی بایست بههای شرعی و فهم روش استنباط فقهی، میآموزه
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گاه باشند.  آشنا اجتهاد و استنباط منطبق بر ت که امر اساسي نیازمند اساین و با جوانب آن آ
از  روز از سویی و شناخت تخصصی موضوعات علمی شناسی و شناخت صحیح زمانهجامعه

 باشد.  سوی دیگر

 . تفریع فروع مناسب و روز آمد0

یابد که حجم مسائل و رو ضرورت میهای مختلف از علوم، ازآنتفریع فروع در عرصه
سو، مسائل و مباحث موردنیاز در عرصه علوم حوزوی از چند جهت افزایش یافته است. از یک

موضوعات نوپدید بسیاری در سالیان اخیر و در پیامد تحوّل علوم انسانی و تجربی در جهان 
اما از  های فکری و عینی در زندگی مسلمانان تبدیل شده است؛به دغدغهپدید آمده است و 

سوی عالمان دینی، موردعنایت قرار نگرفته است. و از سوی دیگر، تخصصی شدن علوم و 
تر شدن مسائل منجر شده است که مستلزم ا در جهان معاصر، به دقیق و جزئیتعمیق آنه

 .پاسخ دقیق و جزئی به آن است

 د از:های علمیه عبارتنها در خصوص کارآمدسازی پژوهش در حوزهبرخی از بایسته

 کاربردی و غیرانتزاعی کردن تحقیقات و ایجاد امتداد اجتماعی برای آنها. 5

بنیادی و اتزاعی بر جای تأکید بر مطالعه حوزه علمیّهِ در تراز انقلاب اسلامی باید به
مبانی اسلام، برای بنای  باید مطابق سازی و امتداد اجتماعی تحقیقات بپردازد.کاربردی

تواند کشش طبیعی احکام و معارف اسلامی را در آنجایی که قابل کشش ب ،جامعه استفاده کند
لحظه است ن بهاست، درک کند و برای نیاز یک ملت و یک نظام و یک کشور که نیاز لحظه

 علاج و دستور روز را نسخه کند و ارائه دهد

 شناسی و توجه به نیازهای افراد )حقیقی و حقوقی( جامعهمخاطب. 3

جانبه دین، به غرض حلّ مشکلاتی علوم اسلامی، علاوه بر فهم همهحقیقات تازآنجاکه 
گیرند، لذا باید علوم حوزوی را در راستای حلّ مشکلات و معضلات می انجامدر جامعه، 

بایست، به مباحث فردی، عبادات، احوالات شخصیّه و می، جامعه، مورد عنایت قرار داد
م اسلامی، و پاسخی مناسب به حثی در مورد ابتلای نظامباحث خانواده، اکتفا نکرده و مبا

 های نظام اسلامی بدهد.ها و چالشپرسش
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 رویکرد اجتماعی و حکومتی در پژوهش. 3

علاوه بر پرداختن به موضوعات و های علمیه در فضای تحقّق حاکمیّت اسلامی، حوزه
ولار، رویکرد حکومتی به سکو رویکرد بایست ضمن بدور بودن از تفکر میمخاطبان گوناگون، 

ضمن  همچنینهای مختلف زندگی را مورد عنایت قرار دهد. سازی در عرصهفقه و نظام
بازنگری در علوم رایج حوزوی با نگاه به نیازهای حکومتی و در راستای تحکیم حاکمیّت 

ترویج  حدّاکثری دین در جامعه، گفتمانی متناسب با این نظام معرفتی در جامعه علمی، ایجاد و
 نماید.
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 *در نگارش علمی  زبان پاك و چالاك

 

 رضا بابایی*

 چکیده

 
هدف نگاره نگاري. گري است و سپس در رهن اندیشه، نخست در گرو اندیشهاثر علمی تألیف

. به دعوي و هایي داردبایسته علمیزبان حاضر پرداختن به بعد نگارش و زبان علمی است. 
گمان نوشتار حاضر، دو رکن مهم در زبان تألیف، پاکیزگي و چالاکي است. قلم پاك و 

رو است، کار و دانا روبهاي درستدهد که با نویسندهپیراسته از خطا، به خواننده اطمینان مي
دهد. براي و قلم چالاك و توانمند، مفاهیم را آسان و رایگان در دسترس اذهان قرار مي

گاهي زباني است؛ یعني باید بیش از نزدیك تر شدن به چنین زبان و قلمي، گام نخست خودآ
وپاي آن هاي آن را بشناسیم و نیز قیدوبندهاي بیهوده را از دستپیش زبان و آلاینده

و از این رهگذر،  بررسی کندکوشد برخي از مسائل زبان نوشتاري را برداریم. نوشتة حاضر مي
بردارد. بخش نخست این نوشتار در تولید یک اثر علمی بان پاکیزه و توانمند گامي به سوي ز 

کند. دربارة زبان علمي است. بخش دوم، مرزهاي زبان علمي را با زبان ادبي پررنگ مي
نویسي را هاي درستشمارد و در پایان، سنجههاي قلم را ميسپس شماري از تیك

 گوید.  بازمي

 

 نویسی.های درستهای قلمی، سنجهلمی، زبان علمی، تیکنگارش ع: واژگان کلیدی

 

 

آیین قلم؛ جُستارها و گفتارهایی »این نگاره، تلخیص از کتابی است که نگارنده تحت عنوان  *

 منتشر کرده است.۱۹۳۱، در سال«دربارۀ نگارش علمی
 زبان و ادب پارسی.فقید استاد  *
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 مقدمه

، آننخست و مهم  هدو پای. هایيهایي دارد و نیز آرایهایهپ، استاندارد مند/آیین اثر علمی
محتواي سرشار و زبان توانا ، کندخواندني مي یک اثر علمیمحتوا و زبان آن است؛ زیرا آنچه 

جسم و روح ، قلم و اندیشه. پر کرد تواننميجاي خالي این دو رکن را با هیچ ترفندي . است
، در این دنیاي خاکي ماندني است، جسم یا بدون روحبدون ، اگر انسان. است یک اثر علمی
 . خواندني است، اي سرشار یا زباني سزاوارنیز بدون اندیشه یک اثر علمی

 هدربار . نگاريگري است و سپس در رهن اندیشهنخست در گرو اندیشه، اثر علمی تألیف
سخن از زبان است  در جایي دیگر باید سخن گفت؛ در اینجا، گري براي تألیفضرورت اندیشه

، دو رکن مهم در زبان تألیف، به دعوي و گمان نوشتار حاضر. هایي داردکه آن نیز بایسته
دهد که با به خواننده اطمینان مي، قلم پاك و پیراسته از خطا. پاکیزگي و چالاکي است

و رایگان در  مفاهیم را آسان، و قلم چالاك و توانمند، رو استکار و دانا روبهاي درستنویسنده
گام نخست ، تر شدن به چنین زبان و قلميبراي نزدیك. دهددسترس اذهان قرار مي

گاهي زباني است؛ یعني باید بیش از پیش زبان و آلاینده هاي آن را بشناسیم و نیز خودآ
 . وپاي آن برداریمقیدوبندهاي بیهوده را از دست

گامي به ، ي را بررسد و از این رهگذرکوشد برخي از مسائل زبان نوشتار حاضر مي هنوشت
بخش . زبان علمي است هاین نوشتار دربار  نخستبخش . سوي زبان پاکیزه و توانمند بردارد

هاي قلم را سپس شماري از تیك. کندمرزهاي زبان علمي را با زبان ادبي پررنگ مي، دوم
  . گویدنویسي را بازميهاي درستسنجه، شمارد و در پایانمي

 ن علميزبا

طور یقین با استاد ]کنفوسیوس[ اصلاحات را از کجا آغاز خواهد کرد؟ استاد گفت: به»ـ 
اصلاح معني الفاظ و اسامي و عبارات؛ تا مردم هر چیز را به نام حقیقي آن 

 (531ص، 5351، )کنفوسیوس.«بنامند

 (35ص، 5325، )چامسکی.«ذهن است هبهترین آیین، زبان»ـ لایب نیتس: 
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خصومت  هسلسل، این سنت جاهلان است که چون به حجت از خصم فرومانند» ـ سعدي:
 1.«بجنبانند

، )ابن خلدون.«تبدیل دانش شخصي به دانش اجتماعي است، تألیف»ـ ابن خلدون: 
 2(232ص، 3ج، 5322

 . خورداز مغلطه آب نمي، خیزدآن اندازه که از زبان غیر معیار برمي، «معرفت کاذب»ـ 

 . وگوگفت، جو است و زبان آنوجست، ـ علم

هم زبان خانه و بازار است و هم زبان دانشگاه و تألیف؛ یعني ، زبان فارسي، در ایران. یك
این . نویسیمعلمي مي هزنیم و هم کتاب و مقالخود را مي معموليهاي ما با این زبان هم حرف

قدر این نعمت . بینیميچندان براي ما طبیعي و عادي است که ارزشمندي آن را نم، همساني
غیر از ، شاندانند که زبان علميرا مردم کشورهایي همچون هندوستان و تاجیکستان مي

 . کنندگویند و زندگي ميزباني است که روزانه با آن سخن مي

آفریند که ناهمزباني مشکلات بسیاري براي شهروندان مي، تفاوت زبان ملي با زبان علمي
اما زیان محض هم نیست؛ زیرا کشورهایي که زبان علمي . ن میان استاز آ، مردم و نخبگان

 هنیازي به واسط، براي دسترس به دستاوردهاي جهاني، اندخود را انگلیسي یا مانند آن کرده
این کشورها با تغییر زبان  3. اندازدها سال آنها را جلو ميده، ترجمه ندارند و حذف همین واسطه

سود ، اند و از همین رهگذرتر کردهتر و گستردهسریع، تررا آسان خود ارتباطات جهاني، علمي
                                                           

یلش نماند، الامر دلتا عاقبت«: »جدال سعدي با مدعي»، باب هفتم در تأثیر تربیت، حکایت گلستان. 1
ذلیلش کردم. دست تعدي دراز کرد و بیهوده گفتن آغاز. و سنت جاهلان است که چون به دلیل از خصم 

لئنْ تراش که به حجت با پسر برنیامد، به جنگش برخاست که فرومانند سلسلة خصومت بجنبانند؛ چون آزر بت
کَ    .«لَم تَنتهِ لَارْجُمنَّ

 Socialبرداشت از سخن ابن خلدون، دانش عمومي یا اشتراکي ) در این« دانش اجتماعي». مراد از 2
Knowledge( است؛ در مقابل دانش شخصي)Knowledge Personal .) 

ها در مالزي، به همین قصد بوده و گویا نتیجه داده است. از همین . انتخاب زبان انگلیسي براي دانشگاه3
رخي کشورهاي اسلامي که براي گسترش ارتباطات شنبه، به جاي جمعه، در بباب است تعطیلي روز یك

جهاني و هماهنگي بیشتر با روزهاي کار و تعطیلي در کشورهاي پیشرفته است. این انتخاب نیز سود و 
 هاي خود را دارد. زیان
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شکاف میان طبقات اجتماعي را  ههزین، اما در مقابل. برندسرشاري از دستاوردهاي جهاني مي
هاي خود را دارد که سود و زیان، تفاوت زبان ملي با زبان علمي، به هر روي. پردازندنیز مي

 . است جاي درنگ و بازاندیشي

دانیم؛ ذهن مي هما زبان را آیین. ساز استهویت، آن همایدرون هبه انداز ، زبان هر اثري. دو
بینیم؛ زیرا زبان نیز گاه ذهن را به تب آن را نمي هایم؛ اما وارونیعني تأثیر ذهن را بر زبان پذیرفته

گاهي از ، اه اصلاح ذهنر . بسیار مخفي و زیرکانه است، و البته تأثیرات آن، اندازدو تاب مي
تر هم باشد؛ زیرا اصلاح رفتارهاي تر و سادهشاید آسان، گذرد و این راهمسیر اصلاح زبان مي

، شناسي فلسفيبدین رو با تمرکز بر زبان. هاي ذهني استتر از اصلاح پرشآسان، زباني
 . اذهان یافت هخانتوان راهي به تاریكمي

تأثیر ذهن بر زبان است و از همین رو است که زبان را ، تر استآنچه آشکارتر و ملموس
مثلا از . کندحقایق بسیاري را آشکار مي، پژوهي از این منظرزبان. اندآتش درون خوانده هزبان

هویت است که ذهني بي هآیین، علمي هیابیم زبان ترویجي در مقالانداز است که درمياین چشم
یا زبان تبلیغي . خواهد در سنگستان خرد جولان دهداما مي، ستها اها و عاطفهدر بند انگیزه

هاي فقط بازي با واسطه، مغلطه. بازي با احساسات و اعصاب خواننده است، در کتاب برهاني
، هر ظلمي که در جهان است»که ، ها نیز مغلطه استمنطقي نیست؛ تجاوز به حریم واژه

حکایت از ذهن ، بنابراین زبان بیمار (17ص، 5351، )کنفوسیوس.«است هافرزند ظلم به واژه
. بیهودگي و سردرگمي بیرون نخواهیم جست هاز چرخ، بیمار دارد و با این ذهن و زبان بیمار

« معرفت کاذب». آوردبه بار مي« معرفت کاذب»، و زبان بیمار آفریندميزبان بیمار ، ذهن بیمار
یعني زباني که ، زبان غیر معیار. دیون مغلطه نیستم، آن اندازه که وامدار زبان غیر معیار است

روي سخن حافظ با . خردورزي کند، آیت عشق آموزد یا در بستر عشق، خواهد از دفتر عقلمي
 آموزان است:این گروه از معرفت

 اي که از دفتر عقل آیت عشق آموزي
 تحقیق نداني دانست ترسم این نکته به

 بسمرغ سحر داند و ، گل هقدر مجموع
 که نه هر کو ورقي خواند معاني دانست
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داند؛ اما عکس آن نیز درست تعلیم عشق نمي هدفتر عقل را شایست، حافظ در این ابیات
پس آن دو را نباید به هم . است؛ یعني جاي عقل و دانش در دفتر عشق و عواطف نیست

 . که نه به نفع عاشقانگي است و نه به سود عقلانیت، آمیخت

زبان علمي ، گريورزي بوده است تا اندیشهبیشتر ادب، زبان فارسي ها که پیشیناز آنج. سه
زبان نقل و »، ابوریحان بیروني هزباني که در زمان. مشکلات بسیاري دارد، نویسانفارسي
ها پس از او نیز با طب و منطق و فلسفه و ریاضي بود و تا قرن (5ص، 5377، )بیرونی«افسانه

زبان »دست و پاي خود را گم نکند؟ این ، برخورد نخست با علوم جدید چگونه در، نیامیخت
پنجه و قوي، اگر زبان فارسي در شعر و ادب. راه درازي در پیش دارد« زبان عقل»تا « نقل

من »گفت: سعدي مي. ها به این کار مشغول بوده استاز آن رو است که قرن، چالاک است
زبان  هواقع عکس این سخن دربار اما به. «تو اخرس ها فصیحم/ در وصف شمایلدر همه قول

فصاحتي که زبان فارسي در وصف . درست است، هاي آن استفارسي که سعدي یکي از قله
کار نیکو کردن از »دلیل آن هم روشن است: . در طب و فلسفه و شیمي ندارد، شمایل یار دارد
هاي در قول، فصیح است« ایلوصف شم»آن مقدار که در ، پس زبان فارسي .«پر کردن است

 . دیگر نیست

این را هم باید بپذیریم که هنوز زبان علمي ، اگر آینگي زبان را براي ذهن بپذیریم 
ذهن پریشان  هآن روي سک، نویسان راه و روش خود را نیافته است؛ زیرا زبان پریشانفارسي

 (: هجري53 )متوفيشاعر عرب، درست اخطل هبه گفت. گر آناست و حکایت
 الفُؤادِ و انّماالکلامَ لَفي اِن

 الفؤادِ دلیلا  اللسانُ عَليجُعِل

اما این سخن به این معنا نیست . جز نشانه نیست آورد و زبانسر برمي از دل یعني: سخن
ها باید معطوف به تلاش هکاري داشته باشد و هم« زبان»که تا اطلاع ثانوي کسي نباید به 

هویت لفظي ذهن ، زبان. هن باشد؛ زیرا اصلاح ذهن نیز در گروه اصلاح زبان استاصلاح ذ
، غیر از این. کندهاي دیگر ذهن را هم دستخوش تغییر ميهویت، است و تغییر این هویت

کند؛ گاهي عصیان و گاهي خیانت و گاهي گاهي طغیان مي. زبان همیشه خادم ذهن نیست
وجوه دیگري نیز در سرزمین وجود آدمي صاحب قدرت و ، ميچون غیر از ذهنیت عل. نیز رندي
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آید؛ مانند آنگاه که در دست قلب است نه به استخدام آنها در مي، اختیار است که گاه زبان
 . نه مأمور عقل و دانش، احساسات و عواطف هو آیین، مغز

داند نمي. هنوز تکلیف خود را با مخاطب روشن نکرده است، زبان علمي در ایران. چهار
، «رؤیاپرداز و زودباور»یا « باهوش»، «مرید»یا « منتقد»، «شنونده»بداند یا « خواننده»باید آن را 

معناداري از  ههنوز فاصل، ویژه در علوم انسانيبه، پژوهشي-زبان علمي. «مایهتنک»یا « نخبه»
 هخوانند»، «حلیلت»را « تکرار»، «شرح»را « وصف»هنوز . ترویجي نگرفته است-زبان تبلیغي

« ايهاي حرفهاندازيهمپشت»و « خاطرجو و پراکندهثواب هشنوند»را « دانگهوشمند و شش
 . پنداردمي« هنر نویسندگي»را 

، شودمنتشر مي، از روشنفکر و سنتي، پژوهي معاصردین هبسیاري از آنچه اکنون در حوز 
ه پیروزي خود را در شکست دیگري کساني ک. شیرین هنه مباحث، خونین است همصداق منازع

ها ها را تا نزاع انساناینان نزاع اندیشه. آفرینندفاجعه مي، ببرنداگر دست به قلم ، بینندمي
یعني . توان یافت که به مخالف تقدیم شده استهایي را ميکتاب، در جهان. کشندبرمي

این . از اثر در نقد او استکتابش را به کسي تقدیم کرده است که همه یا بخشي ، نویسنده
چیز مانع تحلیل انتقادي من آیم و هیچاي کوتاه نميتو ذره هیعني من در نقد اندیش، رفتار
دانم و به همین تر و ارزشمندتر از آراي تو ميمهم، شود؛ اما تو را و شخصیت علمي تو رانمي

خواهي من ر تو بشوراند یا تو را در نیکام را بگیرم که خوانندهدلیل در نقد تو زباني را به کار نمي
هاي سیاسي یا مذهبي یا بنديگروهي من و تو در گروههمچنین دوستي و هم. به تردید اندازد

و مابقي خود استخوان و ریشه؛ اما ، ایمبله؛ ما همان اندیشه. کندزبان نقد مرا کُند نمي، علمي
آنگاه که . شوند؛ نه بر عکسو پرداخته مي به جسم و جان انسان ساخته خدمتها براي اندیشه

یعني انسان را براي اندیشه ، کشیمصاحب آن را نیز به خاک و خون مي، ايدر نقد اندیشه
 . نه اندیشه را براي انسان، خواهیممي

تقریر بد از ، ترین آنهاکم نیست؛ اما شاید زشت، پژوهش هها در عرصاخلاقيبي. پنج
، براي او. شودبه چنین ظلمي آلوده نمي، زبان علمي. ضي صاحبُه( استدیگران)مالایر  هاندیش

جز پایبندي به اخلاق پژوهش نیست؛ چنانکه ، و روش علمي، تر از نتیجه استروشْ مهم
، بنابراین متون علمي. اخلاق پژوهش نیز چیزي جز تعهد به روش درست در پژوهش نیست

متني که بلندگوي یک صدا . گران محفوظ استمتون چندصدایي است؛ چون در آنها حقوق دی
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بویي از اخلاق نبرده است؛ اگرچه موضوع ، کنداست و هر صداي دیگري را تحریف یا خفه مي
کوشند با این مي، برخي از متون نیز گاه با اشاراتي ناقص به آراي مخالف. آن اخلاق باشد

دانند و به یگران را ویروس ميآراي د، این متون. خود را واکسینه کنند، هاي ضعیفویروس
دهند؛ اما براي واکسیناسیون خود و اي از آنها نميهرگز گزارش کامل و منصفانه، همین دلیل

این . چندان به زحمت نیفتند، کنند تا در نوبت نقدآنها را گزارش مي هشدشکل ضعیف، خواننده
قواره و اند آن را بيد و تا توانستهانشوند که خود ساختهاي درگیر ميها با اندیشهپنبهپهلون

 . تراشندصاحب ميسر بي، اند؛ به قول معروفضعیف کرده

اگر به . در و پیکر هم نیستآشفته و بي ، اگرچه ادبي و شاعرانه نیست، زبان علمي. شش
پرهیز از ادبیات هم نباید آراستگي را پسِ پشت  هبه بهان، نباید ادیبانه نوشت، آراستگي هبهان

مردي است)چون داوري را ناجوان، متین که زیبانویسي در مقالات علمي هاین قاعد. انداخت
پوشاند( مجوز شلختگي و کند و فقر عملي را در غناي واژگاني ميبراي خواننده دشوار مي

به ، نویسنده بر سر دوراهي زیبایي و نازیبایي نیست که پرهیز از یکي. شودنازیبانویسي نمي
اما نازیبا ، گروي را در مقالات علمي کنار گذاشتتوان ادبیاتمي. نش دیگري باشدمعناي گزی

این همان . زیبانویسيْ دیگر است و نازیباننویسي دیگر. هم ننوشت؛ یعني ساده و آراسته نوشت
 . آیدشناس و باتجربه برمينویسندگان قلم همرز باریکي است که مراعات آن تنها از عهد

زبان ، آراستگي. هنر نویسندگي است؛ حتي در مقالات علمي، ته نوشتنآراسته و ویراس
با زبان ، اگر از اندازه بیرون نرود، حتي طنز و شوخي با خواننده. کندمعیار علمي را نقض نمي
توان گفت عبد الحسین نمي. توان آراسته و پیراسته نوشتمي. علمي قابل جمع است

آنان  هینوي و فروزانفر و فروغي و خانلري و دشتي در دور نوشت یا زبان مکوب علمي نميزرین
هاي ادبي و ذوقي نیست؛ از همین رو دانیم که زبان قلم آنان خالي از مایهاما مي. معیار نبود

هاي علمي که خواندني کم نیست متن. هاي آنان هنوز خواندني و نیز سودبخش استنوشته
هاي ناشیانه در اجزاي ها و چینشنظم دادن به واژه مبالاتي نویسنده دربي، نیست و دلیل آن

 « منطقي را بحث در الفاظ نیست!»نابجا که  هجمله است؛ به این بهان
 نه عارضي: ، کم از سه نظرگاه براي نویسنده ضروري استدست، بحث در الفاظ
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بله؛ . باشداعتنا تواند به صورت و نماي بیروني اثر خود بينمي، نویسندهنخست از آن رو که 
معني نغز را قرباني ، اما صورت نازیبا، «آید به کار/ سیرت زیبا اگر داري بیارصورت زیبا نمي»

 . کندمي

جزئي از محتوا است؛ ، فرم. از نظر وابستگي شدیدي که میان معاني و الفاظ است، دوم
. داردشأنیت ، علل مادي و غائي هبه انداز ، است و علت صوري صوريعلت ، شکل و هیئت

نان و  هظرف مسي با شیر و عسل نیست؛ از جنس رابط هاز نوع رابط، الفاظ با معاني هرابط
 . خورشت است

شناخت بخش مهمي از مغالطات  هتوان از عهدچگونه مي، سوم اینکه بدون بحث در الفاظ
 -هالمظ، و به قول کنفسیوس -ها گمراهي. برآمد؟ ارتباط ما با جهان معاني از راه الفاظ است

کند؛ به هیچ یعني زباني که به الفاظ ظلم نمي، زبان علمي. شوداز همین نقطه آغاز مي
شناسد و کاربست هر کلمه را در داند و مرزهاي واژه را ميحدود و ثغور آنها را مي. ايبهانه

اند؛ همچون کودکان در گهواره، کلمات در این زبان. گزاردحرمت مي، جاي و در معناي خود
انداز نیست و با زبان علمي دلخراش و چنگ، در عین حال. پدري هنه مانند راندگان از خان

پرورد که او خود او را چنان مي هاندیش، کند؛ بلکه پیش از رد و ابطالخصومت نمي، «خصم»
برند و آنان که گربه را پاي حجله سر مي هاین روش را با شیو بسنجید. نیز به آن راضي باشد

 1. گذارند تا سخني بگوید یا دفاعي بیاوردراي او باقي نميجاني ب

                                                           

« مخالف»یا « دگراندیش»بر « خصم»هاي ادبیات پیشینیان در کتب منطقي، اطلاق کلمة . از بدآموزي1
حافظ ار خصم »گوید: ، دشمنانه نبوده است؛ مانند حافظ که مي«خصم»گاهي مواجهة آنان با است. البته 

وگو است و به هر روي، جدل، گفت .«خطا گفت نگیریم بر او/ ور به حق گفت جدل با سخن حق نکنیم
باشد،  ترتر و سختها، هر چه جدّيها است، نه نزاع صاحبان گفتار. جنگ گفتمانوگو، جنگ گفتمانگفت

بهتر است؛ اما این جنگ، نباید آتش دشمني را میان آدمیان برافروزد؛ زیرا حقیقت، همیشه به آشکارایي میدان 
ورزي متهم کرد. پوشیدگي آزادي در تهران یا برج ایفل در پاریس نیست که منکرِ آن را بتوان به کوري یا غرض

وشیده شد( و گاهي به ادلة دیگر و گاهي نیز باید ورزي است)چون غرض آمد هنر پهنر، گاهي به دلیل غرض
 احتمال داد که اصلا هنري در کار نیست که غرض آن را بپوشاند!
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  زبان ادبيو زبان علمي  مرزهاي

مُد شده است و هر کس به « زبان ادبي در مقالات علمي»چند سالي است که مخالفت با 
ورزند، خواستار کند. کساني که بر زبان علمي غیرت ميهر مناسبتي درباره آن اظهار نظر مي

یعني پرهیز از بازي کردن با « نگارش علمي»اند. در نظر این گروه، با زبان ادبي مرزبندي آن
هاي ادبي. حق هم همین ها و آویزهاحساسات خواننده و کوشیدن در پاکیزگي زبان از آرایه

است. آب در کوزه گلین گواراتر است تا در جام زرّین، و گرسنه را نان و پنیر باید، نه نقل و نبات. 
هاي علمي باید از نجا سخني نیست. سخن این است که زبان ادبي چیست که در نوشتهتا ای

 آن پرهیخت؟

اندك عیب کار روشن شد و روزگاري، ادبیات زینت علم بود و در خدمت آن؛ اما اندكروزي
فراوان یافته است. این هوشیاري را باید غنیمت  اهمیتزدایي از آثار علمي، اکنون ادبیات

اند ورزي کرد، از آن سوي بام افتادهاي به این بهانه که در متن علمي نباید ادبا عدهشمرد؛ ام
دهند. این گروه، آراستگي کلام را هم از مقوله ادبیات پنداشته و هیچ آدابي و ترتیبي را تن نمي

ز جنس اند. اما باید بدانیم که زبان آراسته نیز اشمردهو به این بهانه، نازیبانویسي را حُسن 
صرف تشبیه و استعاره و تصویرپردازي و حتي جناس و «. ادبیات»است، نه از سنخ « زبان»

، «مبالغه»هاي مهم و مقوّم زبان ادبي، کند. ویژگيسجع و طنز، زبان را ادبي نمي
است. هر زباني که در « به جاي تحلیل و استدلال پردازيآرایه»و « زدایيآشنایي»، «گویيکلي»

لغه باشد یا آرایه را جایگزین دلیل کند، ادبي است؛ اگرچه غیبت یا ضعف دلیل، همیشه آن مبا
 به معناي غلط بودن مدعا نیست. 

جا است و گاه بله؛ استفاده افراطي از زبان نرم و عاطفي در جایي که نیازي به آن نیست، بي
، «وارد نشویدلطفا بدون هماهنگي »دار؛ مانند کسي که در محل کارش، به جاي خنده

آیید، نرم و آهسته بیایید، مبادا که تَرَك بردارد، چیني نازك تنهایي به سراغ من اگر مي»بنویسد: 
، نیازي به این زبان نرم «لزوم هماهنگي»در جایي مانند محل کار و براي منظوري مانند « من.

تر بگوید، زبان راستهو شاعرانه نیست. اما اگر کسي همین منظور را در همان محل، با زباني آ
یا « بدون هماهنگي، توفیق دیدار شما را نداریم.»رسمي را زیر پا نگذاشته است؛ مثلا بگوید: 

 چیزي شبیه آن. 
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گرایي در اندازد. ناپسندتر از ادبیاتاندازه، زبان را از رسمیت نميبهادبیات معتدل، بجا و 
هایي که در آنها هیچ خبري از ا نوشتهستیزي است. بسگریزي یا عقلمتون علمي، استدلال

گریزي یا خالي بودن از تحلیل علمي یا ادبیّت و زیبایي نیست، اما به دلیل مبالغات یا استدلال
است کسي نوشته خود را از تصویر و آرایه  ممکنپردازي، شعر منثورند. نیز روي در آرایهزیاده

تر نکند. این زبان، ادبي نیست؛ اگرچه سرشار از بیاکند، اما پا از گلیم استدلال یا تحلیل دراز 
من تو را »تر از جمله ، آراسته«دارممن تو را دوست مي»پردازي باشد. جمله زیبایي و آرایه

هم نثر ادبي نیست. « دارمت مندوست مي»است؛ اما جمله ادبي نیست. حتي « دوست دارم
ه اقتضاي دلیل یا تحلیل داشته باشد. اما ک نیستچون در آنها اولا مبالغه نیست و ثانیا سخني 

، جمله ادبي گفته «پرستممن تو را مي»گزاف، به دیگري گفت: اگر کسي از سر مبالغه یا به
 اي نیست. است؛ اگرچه در آن هیچ سجع و جناس و آرایه

تر پردازان، علميو حتي سجع گویانآراستهبر پایه این معیار، بسیاري از زیبانویسان و 
اند. آورند، اما اهل غلو و مبالغهنویسند تا کساني که هیچ آرایه و هنري در نوشته خود نميمي

را به این بهانه که در آن « کندفلان نظریه، همه مشکلات فکري بشر را حل مي»مثلا جمله 
توان علمي شمرد. اگر نویسنده این جمله، براي سخن خود دلیل سجع و قافیه نیست، نمي

ظاهر هیچ نشاني از به ادعاگري بسنده کند، شعر گفته است؛ اگرچه در آن، بهنیاورد و 
هاي فکري فلان فلسفه، برخي گره»خورد. در برابر، اگر کسي بگوید: شاعرانگي به چشم نمي

و سپس براي این ادعاي « وزدگشاید و همچون نسیم بهاري بر گلستان اندیشه ميرا مي
 1تي ناشایسته( بیاورد، جنس سخنش علمي است. آراسته خود، دلیل شایسته)و ح

                                                           
کند. آمیزد؛ اما یکي را قرباني دیگري نميدست، منطق و بلاغت را به هم مي. به عبارت دیگر، نویسندة چیره1

گوید: کند و مين استفاده را از بلاعت و ادبیات مي، بیشتری«من رؤیایي دارم»مارتین لوترکینگ در سخنراني 
پي، این ایالت بایرِ و تفتیده در کورة بیداد و ستم، به واحة سيمن رؤیاي روزي را در سر دارم که ایالت میسي»

آزادي و داد بدل گردد. من رؤیاي روزي را در سر دارم که چهار کودکم در کشوري زندگي کنند که آنان را نه با 
خیالي است، اما این سخنراني، سرشار از عاطفه و نازك.« گ پوستشان، که با شخصیتشان داوري کنند. . رن

هاي اولیه براي خورد؛ آنجا که به انگیزهویژه آنکه در آن استدلال هم به چشم ميآمیز نیست؛ بهمغالطه
 کند. تأسیس آمریکا اشاره مي
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، شعر است؛ اما نه از آن رو که وزن و قافیه دارد؛ «جز خدمت خلق نیستعبادت به»مصرع 
مستمع چون تشنه و جوینده شد/ »گوید: بلکه چون در آن مبالغه است. یا وقتي مولانا مي

ا شاعرانگي این سخن، به دلیل شاعرانه گفته است؛ ام سخني، «واعظ ار مرده بود گوینده شد
در تأثیر مستمع بر واعظ است. همچنین در « اغراق»تشبیه مستمع به تشنه نیست؛ دلیل آن، 

، 5375)گنجوی، ، «سالار سعادت بودآمد عادت بود/ قافلههرچه خلاف»بیت مشهور 
سالار لهآمدي، قافباشد. چون هر خلاف« گاهي آنچه»، «هرچه»قاعدتا باید منظور از  (310ص

سعادت نیست. پس این بیت، واقعا شعر است و زبانش ادبي؛ اگرچه در آن هیچ تشبیه و 
از قرآن بوي خدا »گوید: نیست. اما وقتي مولوي مي...  النظیر و لف و نشر و استعاره و مراعات

 (012، ص5356)افلاکی،  «.آیدآید و از حدیث بوي مصطفي و از کلام ما بوي ما ميمي
، شاعرانه یا ادبي نیست؛ بلکه عبارتدر آن تشبیه معقول به محسوس است، زبان  اگرچه

، سرشار از ادبیات است؛ «مادر یعني مهرباني»غایت واقعي. جمله سخني است علمي و به
پوشاند. زبان هاي دیگر او را ميچون صفتي را در مادر چنان برجسته کرده است که صفت

 یست، پیراینده است. علمي، پوشاننده یا آراینده ن

کند، چند تشبیه و استعاره هم زبان را که وزن و قافیه، نظم را شعر نميبنابراین همچنان
 کند:ادبي نمي

 اي بسا ناظم که اندر عمر خود شعري نگفت
 اي بسا شاعر که اندر عمر خود نظمي نسفت

 صنعت و سجع و قوافي، هست نظم و نیست شعر
 (317، ص5372)ملک الشعراء بهار، . الا حرف مفت اي بسا ناظم که نظمش نیست

کند؛ نه چند اي را از علمي بودن ساقط ميهاي غلوآمیز است که نوشتهاندازيهمپشت
سازي. برخي از اهل هاي سنتي و جدید در جملهتشبیه و استعاره یا استفاده از برخي آرایه

یبا بنویسند؛ اما وام استدلال یا تحلیل دارند که آراسته و حتي ز اندیشه در روزگار ما، دوست 
تر از زبان کسي است که ساده گزارند. زبان اینان، علميوبیش در جاي خود ميعلمي را نیز کم

خراشش، هیچ دلیلي که بتوان آن را دلیل نویسد، اما براي ادعاهاي آسمانوبرگ ميشاخهو بي
گروه نخست، گاهي از سر غیرت علمي و بازي و شاعرانگي به آورد. اتهام شعبدهشمرد، نمي

پاسداري از کیان معرفت است و گاه نیز براي آن است که سخن و استدلال آنان را نادیده 



 علمی هاین پاک و چالاک در نگارشزبا

 

170  

 

مایگي خود بگیرند و به این بهانه، از پاسخگویي بگریزند. اگر برخي به کمك آراستگي کلام، بي
چون به حجت از »برخي نیز  پوشند،پوشانند و خرقه لفّاظي بر سر صد عیب نهان ميرا مي

و مخالف را متهم به  (502، ص5326)سعدی، «خصم فرومانند، سلسله خصومت بجنبانند
شاعري و جنون کنند؛ چنانکه قریشیان، پیامبر اسلام)ص( را ساحر و مجنون و شاعر 

 خواندند. مي

ت و قیدهایي هایي دارد که باید آنها را جست. مثلا در این زبان از کلمازبان علمي نشانه
هاي جزئیه )موجبه یا سالبه( فراوان استفاده و گزاره« شاید»، «گویا»، «گاهي»، «برخي»مانند 

هاي کلي، اعم از موجبه و سالبه، است. در زبان شود؛ بر خلاف زبان ادبي که بهشت گزارهمي
بان شاعرانه علمي، پاي ادعا به اندازه گلیم دلیل یا تحلیل، دراز است؛ نه بیشتر. اما در ز 

توان مدعي شد که دوش دیدم که ملایك درِ میخانه زدند؛ یا سمرقند و بخارا را به خال مي
 هندوي کسي بخشید و رفت. 

ورزي تر باشد، نافذتر است و آراستگي زبان، لزوما از مقوله ادبباري؛ سخن هر چه آراسته
پردازي به جاي تحلیل آرایهگویي و زدایي، کلينیست. شاخص زبان ادبي، مبالغه، آشنایي

ویژه اگر ملایم و معتدل کند؛ بهپردازي، کلام را ادبي نميآوري است. صرف آرایهعلمي و دلیل
هاي زیبانویسي، زبان علمي را نقض هاي ادبي و شیوهباشد. بنابراین استفاده متعارف از آرایه

دیگري برتري ندارد؛ بلکه سخن در خود بر خوديیك از دو زبان علمي و ادبي، بهکند. هیچنمي
توان از زبان که در فضاي عاطفي نميضرورت کاربست آن دو در جاي خود است. همچنان

خشك و سرد علمي استفاده کرد، در میدان بحث و جدل علمي نیز نباید سر به بیابان شاعري 
 و تبلیغات گذاشت. به قول معروف، سوراخ دعا را نباید گم کرد. 

 وقت استنجا بگفت آن یکي در
 که مرا با بوي جنت دار جفت

 ايگفت شخصي خوب ورد آورده
 ايلیک سوراخ دعا گم کرده
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 زبان ادبي و مبالغه مستعار

اي براي پوشاندن فقر علمي زبان ادبي با همه کارکردهاي درست و سزاوارش، گاهي وسیله
آورد. همچنین این به بار مي هاي بسیارياست. این زبان، اگر جایگزین زبان علمي شود، زیان
هایي شده است که نباید از متون ادبي به زبان به دلیل ذات غلوآمیزش، منشأ پدیداري اندیشه

یجوز للشاعر »آمدند. در شعر اجازه داریم که مبالغه کنیم و پذیرفته است که میان آثار علمي مي
شود، به میان عقاید رسمي د مياما اگر آنچه در جهان شعر و شاعري تولی«. مالایجوز لغیره

آورد. بسیاري از آنچه اکنون جزء باورهاي عمومي ناپذیري به بار ميمردم بیاید، خسارات جبران
اي بلند یا بیتي از غزلي شیوا بوده است؛ و مسلّم مردم عامي است، نخست مصرعي از قصیده

کرده و حتي جزء عقاید مقدس اندك جاي خود را در میان باورهاي رسمي و علمي باز اما اندك
 شده است. 

کند، بیرون آمدن از جایگاه خود است. همچنین بار ميبه هر روي، آنچه شاعرانگي را زیان
هایي رندانه مایگان براي اثبات اباطیل و حمله به مخالفان خود، از این زبان استفادهبرخي بي

نامد و به مخاطب مي« مبالغه مستعار»ناجوانمردانه را  هايگونه حملهکنند. سعدي، اینمي
، سپر «حمله فصیح»و « مغزسخنان بي»کند که مبادا در برابر خود در گلستان گوشزد مي

 افکني:
 هان تا سپر نیفکني از حمله فصیح 
 کو را جز این مبالغه مستعار نیست 

 گويدین ورز و معرفت که سخندان سجع
 (562، ص5326سعدی، ) .بر در سلاح دارد و کس در حصار نیست

یعني در دین و معرفت بکوش و در پي سجع و قافیه مباش که فصیحان، جز مبالغه 
اي ندارند. مبالغه مستعار، یعني سخني که در بلاغت آن، مبالغه شده است، مستعار، سرمایه

بر »که « گويسخندان سجع»اما این بلاغت در جاي خود ننشسته و عاریتي)مستعار( است. 
اي چند عدهبرد و اگر روزي، در نهایت راه به جایي نمي«ح دارد و کس در حصار نیستدر سلا

رود و جاي خود را به نغزگویان را هم گرد خود جمع و به دنبال خود بکشد، سرانجام از یادها مي
 دهد. ورزان ميو معرفت
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لغه مستعار است. هایي که تعهد علمي دارند، مصداق مبازبان تبلیغي و پروپاگاندا در متن
نمایانِ ها آنقدر زیرك نیستند که تبلیغ را از تحقیق تمیز دهند. خیانتِ گندمهمه مخاطب

فروشند. خیانت اصلي این است که ذائقه مردم را با گندم جوفروش، فقط این نیست که جو مي
-غيهاي تبلیشوند. شگردهایي که کتابطوري که دشمن گندم هم ميکنند؛ بهبیگانه مي

نمایانند، کم نیست؛ ولي صفت مشترك در همه آنها تکیه بر ناآشنایي ترویجي را تحقیقي مي
ها، در سرکوب اندیشه رقیب، به چيهاي استوار است. به همین دلیل تبلیغاتخواننده با اندیشه

هاي خود را از برخي گیرند و نوشتههیچ اصل و مرامي پایبند نیستند. آنها ژست عالمانه مي
کنند، اما هیچ تعهدي به هاي زبان علمي)مانند استفاده از اصطلاحات تخصصي( مينشانه آ

حقیقت و معرفت ندارند. بله؛ زبان تبلیغي، اگر براي تعلیم و تربیت باشد، در خدمت علم و 
 معرفت خواهد بود؛ به شرط آنکه محصول خود را دستاورد علمي جا نزند. 

 های قلمیتیک

به ، بخش باشد؛ یعني خواننده را در فهم معاني و مفاهیم اثرید آرام و آرامشزبان نوشتاري با
. ترین آنها استمهم، هاي بسیاري دارد که سادگي و رسایينشانه، زبان آرام. اضطراب نیندازد

ها مانند قلم. آن است که تیك عصبي ندارد، دیگر زبان آرام هویژگي یا نشان، اما افزون بر آن دو
هاي تأکید، هاي هرزصفت، هاي اضافيقید. شوندعصبي مي هايتیكاهي دچار ها گآدم
گونه متأسفانه این. هاي عصبي قلم استتیك، هاکلامحشو و تکیه، هاي بیهودهعطف، جابي

 . اي است که زبان نوشتاري ما را شبیه بیمارهاي رواني کرده استبه اندازه، هاتیك
 هاي قلم: گونه از تیكسه

 هاي هرزصفت. 4

هایي از راه درنگ در صفت. جایگاهي ویژه دارد« صفت»، شناسي سبك نویسندگاندر نشانه
بسامد صفت . آنان را حدس زد هتوان قدرت قلم و اندیشمي، که نویسندگان به آن تمایل دارند

چه  خوبي است براي آنکه بدانیم نویسنده چه حال و هوایي دارد و در پي هها نشاندر نوشته
دهد که نویسنده دچار نشان مي، فایدههاي ارزشي یا بياستفاده از صفت مثلا. مقصدي است

از آن میان . کنندها نیز دستِ خالي نویسنده را رو ميبرخي صفت. کمبود مطلب و کلمه است
 . هاي مشهوراست صفت
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و اثر خود را فایده ، شودهاي مشهوري که براي هرگونه موصوفي از آنها استفاده ميصفت
که از چسبیدن به هیچ اسمي ابا « بد»و « خوب»هاي اند؛ مانند صفتو هرز شده از دست داده

لباس ، اسم خوب، انسان خوب، دین خوب، برخورد خوب، کفش خوب، ندارند: هواي خوب
چند . ...  دوست خوب، خوب هخان، خداي خوب، خوب همقال، نقد خوب، کتاب خوب، خوب

اند و بارها از هم به همین بلا گرفتار شده« بالا»و « قشنگ»هاي صفتسالي است که 
قشنگ برامون  هحرف قشنگي زدید؛ یه خاطر ، ایم: کار قشنگي بودمجریان صداوسیما شنیده

ایشان در ، تعریف کنید؛ سال قشنگي داشته باشید؛ برخورد قشنگ ایشان با مردم قابل ستایشه
 و  بالایي پراخت هردم از این برنامه استقبال بالایي کردند؛ هزیناین کار مهارت بالایي دارند؛ م

 غیره.
. است گونههوا است و صفات هرز نیز همین، اند کلیدي که به هر دري بخورداز قدیم گفته

 . صفت نیست؛ جاپُرکن است، شودصفتي که نخود هر آشي مي

هاي زیر به مثال. اده شودترین صفات آن استفاز اختصاصي، بهتر است براي هر موصوفي 
 توجه کنید:

گشاي شما به دستم رسید؛ خداي بزرگ و هواي مطبوعي است؛ کتاب خواندني و دیده
انگیز و شیرین او پایان ندارد؛ هاي دلمهربان را شاکرم؛ کفشي راحت و مناسب خریدم؛ خاطره

 هبرومند خریده است؛ مقالاي آآمیز و شاد داشته باشید؛ اسم قشنگي دارید؛ خانهسالي موفقیت
آموز شما ستودني شما را خواندم؛ برخورد کریمانه و درس هسنجانوباري نوشت؛ نقد نکتهپربرگ

شناس را است؛ لباس فاخري بر تن داشت؛ او یك سرباز واقعي است؛ کارکنان شریف و وظیفه
 . باید تشویق کرد

ها صفت. تناسبي استبي، دهدها رخ ميخطاي دیگري که گاهي در صفت، غیر از هرزگي
 همثلا در جمل. آورندهاي نامتناسب با خود درميو سر از موصوف کنندميگاهي راه خود را گم 

 با موصوف خود و منظور گوینده هماهنگ نیست:« وحشتناك»زیر صفت 
 .«داشت او را به طرز وحشتناکي دوست»

 اري است تا نوشتاري:که بیشتر گفت« بدجوري»از همین نوع است صفت یا قید 
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 .«این کتاب بدجوري دلم را ربوده است»

قافیه هاي بيدار به موصوفهاي قافیهنقل مکان صفت، هاتناسبي در صفتاز انواع بي
آورده « ولادت»را براي موصوف « باسعادت»کسي که اولین بار صفت ، براي نمونه. است
را براي « باسعادت»به این گمان افتادند که  کم برخيکم. آنها توجه داشته است هبه قافی، است

بنابراین گاهي این صفت را براي . توانند بیاورندمي، است« ولادت»دیگري که مترادف  ههر کلم
در حالي  .«گوییممیلاد باسعادت امام رضا)ع( را تبریك مي»گویند: آورند و ميهم مي« میلاد»

فرزند »همچنین است داستان . تر استاسبمن« مسعود»هایي مانند صفت« میلاد»که براي 
را انتخاب « برومند»چرا ، آورد« فرزند»توان براي ها صفتي که مياز میان ده. «برومند

این تناسب را « پسر برومند»ولي . مند استهمخوان و قافیه، کنیم؟ چون برومند با فرزندمي
کردند و قافیه و تناسب را رعایت مي، هاي دعایي براي امامان)ع(نیز پیشینیان در جمله. ندارد

 گفتند:مثلا مي
 . و الثناء هعلیه آلاف التحی، ـ رسول خدا

 . و الکرم هعلیه آلاف التحی، ـ رسول اکرم
 . علیه افضل صلوات المصلین، ـ امیرالمؤمنین

 . و الثناء هعلیه آلاف التحی، ـ علي بن موسي الرضا

علیه افضل صلوات »با « رسول اکرم»یا ، «و الثناء هحیعلیه آلاف الت»با « امیرالمؤمنین»اما 
ولي در ، لازم و ضروري نیست، در این کلمات منديقافیهچه تناسبي دارند؟ بله؛ « المصلّین

 چرا نکنیم؟، توان تناسب را مراعات کردجایي که مي

بهتر . چسباندن یاي نکره به آن است، دهدورزي رخ مياز خطاهاي دیگري که در صفت
مرد »تر است از درست« مردي مهربان»بنابراین . درآیداست یاي نکره بر سر موصوف 

 . «مهرباني

ها بیش از سایر اقوام و ملل صفت در زبان فارسي این نیز گفتني است که گویا ایراني هدربار 
سخن ، کوشیم به کمك صفتشاید براي آنکه مي. به آوردن صفت براي کلماتشان علاقه دارند

ا مؤثرتر کنیم؛ ولي باید دید چه چیزي باعث شده است که براي تأثیر گفتار و نوشتارمان خود ر 
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اعتمادي گویا عادت به باوراندن عقاید خود و بي. ایمدست به دامن صفت و سوگند و تأکید شده
 . هاي تأکیدي را به سخنان ما باز کرده استپاي صفت، مزمن میان نویسنده و مخاطب

هم « قید»شامل حال ، گویمتأکید و عطف مي هصفت گفتم و نیز آنچه دربار  هار اکثر آنچه درب
 . شودمي

 جاهاي بيتأکید. 2

تکرار ، ادات ویژه. متفاوت است، هاي مختلفدر زبان، سازي کلامتأکید و برجسته هشیو
ي هاي عمومي براشماري از راه، هاي ویرایشيو نشانه، عطف و حشو، تقدیم و تأخیر، فنّي

گاهي در میزان استفاده از ، ها در تأکیدگذاريتفاوت زبان. است هازبان هتأکیدسازي در هم
 1. هاي ویژه استگفته و گاه در کاربست شیوههاي پیشراه

اند و دیگر کسي به آنها اعتنا در زمان ما از چشم افتاده، بیشتر ادات تأکید در زبان فارسي
، «همانا»، «هرآینه»به همین دلیل کلماتي مانند . و کهن سمقدمتون  هکند؛ مگر در ترجمنمي

گاه باش که»و « راست آنکه»، «درستي کهبه» امروزه کاربردي ندارد و بهتر است در « بدان و آ
 . متون مقدس نیز از آنها کمتر استفاده شود هترجم

ایگاه خود را ج، راه دوم تأکیدگذاري است که هم در گفتار و هم در نوشتار، تقدیم و تأخیر
روشن است که مفعول ، «اش را سیل ویران کردخانه: »گوییمميمثلا وقتي . حفظ کرده است

تأکید بر مفعول است؛ یعني آنچه اکنون براي ما مهم ، ایم و دلیل آنرا بر فاعل مقدم کرده
                                                           

تأکیدي، هم سخن خود را استوارتر کرده و هم خود را  -ة توضیحي. مثلا حافظ در بیت زیر، به کمك یك ساز 1
 از تکلف نجات داده است:

 دولتي را که نباشد غم از آسیب زوال
 دولت درویشان است« تکلف بشنوبي»

کند، بلکه آن در بیت بالا حشو ملیح است. حذف آن هیچ خللي در معناي بیت وارد نمي« تکلف بشنوبي»جملة 
کند؛ اما حافظ براي پر کردن مصرع دوم، ناگزیر بوده است که آن را یا شبیه به آن را و رساتر مي تررا سرراست

در ابتداي مصرع بیاورد تا وزن مصرع کامل شود. گویا براي پر کردن مصرع دوم، احساس تکلف کرده و با 
یري دولت درویشان تأکید ناپذ، خواسته است هم خودش را از تکلف نجات دهد و هم بر زوال«تکلف بشنوبي»

تر شود. یکي از تر و خواندنياي دارد تا روانکند که عبارتش نیاز به افزودهکند. نویسنده نیز گاهي احساس مي
 ها براي پر کردن جاهاي خالي، تأکیدهاي ابتکاري است. راه
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 چاره چیست؟، اما اگر قصد تأکید فاعل را داشتیم. عاملشنه ، او است هویراني خان، است
. توانیم بر آن تأکید کنیمبنابراین از راه تقدیم فاعل بر مفعول نمي. خود مقدم استفاعل خودبه

 . ...  عطف و، تکرار، هاي دیگر اندیشید؛ مانند ادات تأکیددر این صورت باید به راه

هاي زباني و و برخي حتي عیب، ها همیشه به یك اندازه زیبا و مطلوب نیستاین راه ههم
سوي عطف و حشو دست دراز  به، نباید براي تأکید، توانميمثلا تا آنجا که . ي دارددستور 

او عالم و دانشمند »این است که بگوییم ، بدترین راه براي تأکید بر دانشمندي کسي. کرد
وقتي . نازیبا، هم بیهوده است و هم به لحاظ بیاني« عالم»به « دانشمند»عطف  .«است

یا  .«او عالم و عالم بزرگي بود»ایم: در واقع نوشته« دانشمند بزرگي بود او عالم و»نویسیم مي
از ناتواني ، نیز بیش و پیش از آنکه ژرفاي تحولات را نشان دهد« تحول»به « دگرگوني»عطف 

  .«او دچار تحول و دگرگوني شده است»پس نباید نوشت: . دهدنویسنده در تأکیدسازي خبر مي

رهاي بسیاري براي تأکید وجود دارد که همگي آزموده و معمول راهکا، در زبان فارسي
مثلا در مثال . آن نشده است هتحقیقي جامع دربار  -دانمتا آنجا که من مي–است؛ اما تا کنون 

خاص )او دانشمندي بزرگ  کارگیري صفتتوان با بهگفته )او عالم و دانشمند است( ميپیش
حق دانشمند است( یا با تبدیل صفت به تردید/ سخت/ بهبيواقع/ است( یا قید تأکیدي )او به

هاي ویرایشي )او سازي کلمه با نشانهقید )او دانشمندي است بزرگ( یا از طریق برجسته
یکي او ، "دانشمند" است( یا با توضیح )اگر در ایران ده دانشمند واقعي وجود داشته باشد

منحصر ، هاي تأکیدیچ روي نباید پنداشت که راهبه ه، در عین حال. تأکید را نشان داد، است(
هاي و دور از حقیقت هم نیست اگر بگویم یکي از راه. ها استشده و کلیشههاي شناختهبه راه

 . تأکید است همهارت و نوآوري در مسئل، تشخیص نویسنده از نانویسنده

از ، یش بسیار به تأکیداین را نیز باید بدانیم که اهتمام و گرا، اینها که بگذریم هاز هم
اهل تأکید و ، بیش از نویسندگان غیر ایراني، نویسندگان ایراني. هاي بیماري جامعه استنشانه

، گاهي به اقتضاي کلام است که گزیري از آن نیست، احساس نیاز به تأکید. اندتأکیدگذاري
فرض پیش. ست استبا ناباوري خواننده یا استوار نشان دادن سخن س مقابلهاما گاهي براي 

. پذیرد که همراه قسم و تأکید باشداین است که خواننده فقط چیزي را مي، ایراني هنویسند
سد ناباوري را در ، داند که تا سخني را مؤکد و تکرار و همراه چندین قسم و آیه نکندنویسنده مي

گیرد و رهان را ميجاي استدلال و ب، تکرار و تأکید، بدین ترتیب. ریزدذهن خواننده فرونمي
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حرفت را ، کند که تا براي او قسم نخوريخواننده نیز چنان اعتیادي به تأکید پیدا مي
کند که دیگر گاهي خواننده را چنان مقهور مي، و تکرار تأکیدبارتر اینکه تأسف. پذیردنمي

سم و تأکید هم نویسنده و هم خواننده باید بداند که جاي ق. گیردسراغي از دلیل و شاهد نمي
قسم ، گفتي باور کردم» هقاعد. هاي تخصصينه مباحثات علمي و نوشته، بازار است، جابي

باهوشي را وادار به پرهیز از تکرار و  هواقعیتي است که هر گوینده و نویسند، «خوردي شك کردم
 . کندتأکید و سوگند و صفت بیهوده مي

 گاهمگوي گاه و بي جز راست
 (351ص، 5370، )قبادیانی. به سوگندتا حاجت نایدَت 

تأکید ، گاهي بدون هیچ نیازي به تأکید. یا عادت است وسواس، منشأ بسیاري از تأکیدها
در . بردخواننده به اهمیت مطلب پي نمي، کنیم که بدون تأکیدکنیم و گاهي نیز گمان ميمي

به ، کنیمحق تأکید ميبهشود آنجا هم که بیهوده و غیر لازم موجب مي تأکیدهايصورتي که 
مثلا . دهدخاصیت خود را از دست مي، کلام و عادت شده باشدتأکیدي که تکیه. چشم نیاید

 تأکید غیر لازم است:« تماما»، زیر هدر جمل

هاي مزبور را تماما برخاسته از اجتماع و تعلیم و تعلم تفاوت ههم هافمنیستـ گروهي از 
 . نه امري طبیعي، دانندمي

اگر بتوان براي . «همه»شود؛ حتي بدون ها ميتفاوت هشامل هم، «هاي مزبورتفاوت»
 . تواننمي« تماما»براي ، وجهي تراشید« همه»

تأکید کرده « انکارناپذیر»را با صفت « واقعیت»، نیست چرا نویسنده معلومدر مثال زیر هم 
 هم داریم؟« واقعیت انکارپذیر»مگر . است

 . دیگر واقعیتي انکارناپذیر استبا یك هاـ تفاوت انسان

را انکار « واقعیت»ما این ، «دیگر واقعیت استها با یكتفاوت انسان»گفت: آیا اگر مي
اما . اي باقي نگذاردوشبههشكرا آورده است تا هیچ« انکارناپذیر»صفت ، کردیم؟ نویسندهمي

 . مؤلف در بیان مطالب است هو شیو، کلام متین و مستدل، بهترین راه براي رفع شبهه
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با وجود  .«هاي خوب را باید حتما تا آخر خواندکتاب» هدر جمل« حتما» ههمچنین است کلم
 است؟« حتما»چه نیازي به « باید»

، دائمي نویسنده و طبیعت ثانوي قلم او شود هاگر شیو، اعتمادسازي از راه تأکید لفظي 
اي از خود در ذهن و ضمیر خواننده بسازد اید چهرهنویسنده ب. دهدکارایي خود را از دست مي

 . گونه اضافات و تأکیدات کندنیاز از اینکه او را بي

هایي که است؛ قرنها سربرآورده این حالت)میل افراطي به تأکید( از بستري به درازاي قرن
دروغ و توریه و گویي و صراحت نداشتند و ناگزیر از امکان راست، به هر دلیلي، در آن ایرانیان

چنان ریشه دوانده است که هرگاه سخني ، اعتمادي میان ماناباوري و بي. تقیه و تملق بودند
هاي مدني از این رو است که هر چه از قرن. بینیمخود را ناگزیر از سوگند و تأکید مي، گوییممي

، ابتذال)مدحهاي نشانه، شویمو طلایي تاریخ ایران)قرن دوم تا پنجم هجري( دورتر مي
. ر ). شود( در متون فارسي بیشتر مي...  تأکیدهاي بازاري، سونگريیك، خردگریزي، تعصب

 شناسيروان: »سوم همقال، فارسي شعر اجتماعي هزمین، کدکني شفیعي محمدرضا: ك
 («فارسي شعر اجتماعي

قات هاي مالي و معنوي طبخود را به حمایت، همچنین هر قدر که نویسنده یا شاعري
زباني که . کندبیشتر استفاده مي، از تأکید و صفت و سوگند، نیازمندتر ببیند، نگر مردمسطحي

هاي اعتمادساز روي به نشانه، وگوي علمي عاجز استبه گفتار خود اعتماد ندارد یا از گفت
را مثلا خبري ساده)دروغ یا راست( یا تحلیلي سطحي . کندآورد و در این رویکرد افراط ميمي

مراعات مقام »، خود هآمیزد و به این شیوبه انواع آیه و قسم و درود و سپاس و مدح و نعت مي
ها اقتضا ده، باید بداند که مقام ادب -اولا باید عاقل باشد و ثانیا-اما شنونده . نهدنام مي« ادب

ا حمد و نعت و تواند بگوید هر کتابي که بآیا کسي مي. مراعات ظواهر است، دارد که آخرین آن
تر از مثنوي معنوي است تر و الهيدیني، آغاز شده است...  هاي فراوان و ذکر مقدسات و درود
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قرآني به لفظ »یا  1«قرآن شعر پارسي»است؟ آیا مثنوي را « بشنو از ني»، که بسم اللهِ آن
 ظواهر است؟ هایي را که غرق نعت و مدح و تأکیدهاي بسیار بر اند یا کتابخوانده 2«پهلوي

 اي بسا ناورده استثنا به گفت
 3جان او با جان استثناست جفت

 هاي بیهودهعطف. 3
 سه نگردد بریشم ار او را 

 (355ص، 5375، )هاتف اصفهانی. پرنیان خواني و حریر و پرند

دیگر؛ معنا و همسان به یكهم هیعني عطف دو کلم، نقشدلیل یا بيعطف بیهوده یا بي
اگرچه در ، هاي بیهودهعطف. موسیقایي( بر آن مترتب باشد نوعاي)حتي از فایدهبدون اینکه 

آوایي یا دیگر خاصي )مانند هم هدر نوشتار ناپسند است؛ مگر آنکه فاید، گفتار تا حدّي روا است
معنا به همسان و هم هعطف دو کلم. شناختي یا موسیقایي( داشته باشدهاي زیبایيجنبه

کند؛ اما چنین تر ميبلکه محکم، گسلدنمي« شنونده»کلام را در ذهن  هرشت، ردیگر در گفتایك
سکوت و »اي مانند جمله. کندرا آشفته و مطلب را سردرگم مي« خواننده»، عطفي در نوشتار

ماند اي را ميباغچه« شودسبب شراکت انسان در ظلم مي، تسلیم در برابر ظلم و ستم و بیداد
، سکوت در برابر ظلم»باید نوشت: . است هاي هرز گم شدهیان علفهاي آن در مکه گل

 .«مشارکت در آن است

حتم مخل فصاحت اما به، توان از شمار خطاهاي نوشتاري شمردهاي بیهوده را نميعطف
هایي را به کمترین حد ممکن باید کوشید که شمار چنین عطف بنابراین. و بلاغت کلام است

 4. رساند
                                                           

، كليات ديوان شهريار) . شهریار: هم به آن قرآن که او را پاره، سي است/ مثنوي، قرآن شعر پارسي است.1
 ( 056ص

، شكوه شمسماري شیمل، . شیخ بهایي)؟(: مثنوي معنوي مولوي/ هست قرآني به لفظ پهلوي. )ر. ك: آن2
 (6، تصحیح محمد رمضاني، تهران، مقدمة مصحح، صمثنوي معنوي؛ 153ص

 . استثنا در این بیت، یعني: ذکر ان شاء الله. 15، دفتر اول، بیتمثنوي معنوي. 3
شود، اگرچه شمار آنها اندك است؛ مانند ها دیده ميگونه عطف. در برخي آثار فصیح فارسي نیز گاهي از این4

کبر و ناز و حاجب و دربان بر این درگاه »عطف کرده است: « حاجب»را به « دربان»بیت زیر از حافظ که 
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دلیل کار ، اندنقشهاي لاطائل و بيهاي خود دچار عطفکساني که در نوشتهبسیاري از 
سعي و تلاش و کوششت  هگوییم: تو هموقتي به کسي مي»گویند: دانند و ميخود را تأکید مي

تر وي را به سعي و عمل ایم و با تأکیدي قويرا بکن! در واقع از او کوشش بیشتري خواسته
تري هاي پسندیدهراه، خن پذیرفته نیست؛ زیرا در فارسي براي تأکیداین س .«ایمفراخوانده

نیرویي که در جسم و جانت داري در این کار  هتو با هم»توان گفت: مي، مثلبه. وجود دارد
گفتم و نیز گفتم که گاهي اصلا « تأکید»هاي دیگري را براي پیشتر نیز راه. «کوشش کن

دیگر کاذب و بر اثر بدگماني به یك، شودیازي احساس مينیازي به تأکیدکاري نیست و اگر ن
 . است

زیبایي یا هماوایي یا لطف خاصي  هپدیدآورند، معنا و همسانهم هآري؛ اگر عطف دو کلم
 / شم و شامه/ تکیه و تأکید/ رشد و رویش/ گرفتفضاروا و بلکه سزا است؛ مانند فاز و ، باشد

و قیمت/ از این موضع و منظر/ ظلّ و ذیل/ گیر و گره/ و گیر/ نق و ناله/ طرد و طعن/ قدر 
 . و صوت/ شك و شبههصیت 

رود و از معطوف و به کار مي، آنها سازيآهنگینها بیشتر به دلیل این نوع عطف
 . شوداي اراده نميمعاني جداگانه، علیهمعطوف

ه از نظرگاه معنایي خطا بلک، نه تنها از منظر بلاغت ناروا است، هاي بیهودهاي از عطفپاره
این کار ضروري و لازم »شود: مثل گاهي گفته ميبه. است؛ مانند عطف ضعیف به قوي

« ضروري»تواند داشته باشد؟ چه دلیل و توجیهي مي« ضروري»به « لازم»عطف  .«است
 گویند:نیز گاهي مي. و نیازي به چنین معطوف ضعیفي ندارد، است« لازم»تر از شدیدتر و قوي

همچنین اگر بگوییم: . نیست« گرم»نیازي به ، با انتساب داغي به هوا .«هوا داغ و گرم است»
تر از قوي« نظیربي»غلط است؛ زیرا « نظیر استنظیر و کمطبیعت کشور ما در دنیا بي»
این کار لازم و »تر آن است که بگوییم: درست. است و به چنین عطفي نیاز ندارد« نظیرکم»

نظیر نظیر و بلکه بيطبیعت کشور ما در دنیا کم» .«هوا گرم و داغ است» .«تضروري اس
 .«است

                                                                                                                                          

 .«ست مثل ناودانفکر و اندیشه»دیگر عطف شده است: به یك« فکر و اندیشه»در مصرع زیر نیز  .«نیست
 (3053، دفتر پنجم، بیت مثنوي معنوي)
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 نویسيهاي درستسنجه

ویژه در آسان نیست؛ به، کدام است؟ پاسخ به این سؤال« نادرست»چیست و « درست»
اند و نویسي به میدان آمدهدرست هشناختي دربار هاي زبانهاي کنوني که گرایشسال

گروهي نیز بدون رودربایستي به . نهنددستوري یا قاموسي را چندان وقعي نميتجویزهاي 
این . در زبان باور ندارند« غلط»و اصلا چیزي را به نام  کنندمينویسي خود افتخار هم غلط
گویند مي. دانند که نیاز به هدایت و ارشاد داشته باشدتر از آن ميزبان را معصوم، گروه

زبان . اي بیکار استزایي براي عدهاش اشتغالاي است که تنها فایدهمغازه، نویسيدرست
قاعده براي رساندن پیام به مخاطب است و اگر کسي بتواند پیام خود را با جملات غلط و بي

 . یعني همین« درست»کار خود را کرده است و ، هم برساند
 بگو قافیه سست یا نادرست 

 (510ص، 5325، امین پور). همین بس که ما ساده صحبت کنیم

اگر به آنان . خوانندکنند و آن را ادا و اطوار مياین گروه در مقابل ویرایش مقاومت مي
پس . نویسندگویند همه دارند ميمي، و صد دلیل هم بیاوري استغلط « توسط»بگویي کاربرد 

 . درست است

هند که در باب داین حق را به خود مي، همچنین بسیاري از نویسندگان صاحب سبك
 . اجتهاد کنند و به فتواهاي دیگران گردن نگذارند، کاربردهادرستي و نادرستي کلمات یا 

، اند که زبان از رهگذر این چون و چراهاوکم پذیرفتهبیش، بیشتر نویسندگان، با وجود این 
 ههمبخشي از فرهنگ ایراني است و مانند ، زبان فارسي، به باور ایشان. بیندآسیب نمي

نه درخت جنگلي ، زبان. آري؛ افراط نباید کرد. و حراست دارد حفظمقولات فرهنگي نیاز به 
زرد و ، اي است که در برابر هر باد و بوديو نه نهال گلخانه، است که از باد و باران نیابد گزند

از نوعي حیات اجتماعي برخوردار است و پیوسته در حال تغییر و تحول ، زبان. خشك شود
، خوانیماز همین رو است که ما امروزه به همان آساني که روزنامه و کتاب درسي مي. ستا

همچنین اگر یکي از . هاي عصر مشروطه را بخوانیمتوانیم کلیله و دمنه یا حتي روزنامهنمي
به طریقي به دست فردوسي و بیهقي ، شودمقالاتي که این روزها در نشریات فارسي منتشر مي
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ها به یك هاي زباندگرگوني 1. آمدندآن برنمي همطالع هنان نیز آسان و روان از عهدآ، رسیدمي
 هشناسیم که در مقابل هرگونه تغییري بایستد و هماي را نمياندازه نیست؛ اما هیچ زبان زنده

از تصفیه هم گزیري ، حال که از تغییر گریزي نیست. ها را به روي خود ببندددرها و پنجره
به . هایي باید سود جستسازي زبان از چه صافيکنون سخن این است که در پاكا . نیست

براي تمیز خطا از صواب در ، نویسي چیست؟ کارشناسان زبانهاي درستسنجه، سخن دیگر
 اند:از چهارگونه سنجه سخن گفته، املا و انشاي فارسي

 نظم و نثر کهن فارسي. 4

درست است و کسي را نرسد که نسبت خطا ، است آمده 2هر چه در متون معتبر کهن پارسي
 . به آنها دهد

 بحث کردن رواست، نه در هر سخن
 (556ص، 5326، )سعدی. خطا بر بزرگان گرفتن خطاست

، هاي بسیاري دارد که از آن میانپاسخ، اینکه چرا آثار پیشینیان مصون از خطا است
، اندگذاریم که هر چه آنان گفتهاین مي است؛ یعني ما بنا را بر« عصمت اعتباري یا قراردادي»

اند؛ زیرا کنیم که آنان درست و مطابق قاعده سخن گفته ثابتپس لازم نیست . درست است
اي براي سنجش درستي و نادرستي وجود معیار و قاعده، هاي کهن فارسيبیرون از نوشته

آن است ، درست»یست که بگوییم: اي جز این نبنابراین چاره. ندارد؛ بلکه آنان خود معیار بودند
باید یك ، درست و نادرست هما در مسئل .«نوشتندنه اینکه آنان درست مي، نوشتندکه آنان مي

، اگر پاکیزگي و عصمت زبان کهن را نپذیریم. پسند داشته باشیمثابت و مبناي همه هپای
یك هیچ، نه نثر معاصر نه دستور و نه زبان گفتاري روز و. مان به جایي دیگر بند نیستدست

 . در تعامل با زبان راه به جایي بریم، آن هاستقلال و اعتبار متون کهن را ندارد تا بر پای

                                                           

ها، مانند انگلیسي، شتاب بیشتري دارد و به همین دلیل . افزایش واژگاني و تحولات ساختاري در برخي زبان1
م.( بسیار دشوار است. ۳۵۳۵-۳۶۵۴) هاي شکسپیرهاي قرن حاضر، خواندن نمایشنامهزبانبراي انگلیسي

 ین دشواري، نشانة پیشرفت و دگرگوني زبان است. ا
هاي دیگري نیز تعریف« کهن»از سدة نخستین تا آغاز یا پایان قرن نهم هجري است. از « کهن». مراد از 2

 شده است. 
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داشتن ، مشکل دستورنویسان. گرددنیز هموار مي دستورنویسيراه دشوار ، به این ترتیب 
شود؛ وگرنه معیار است و با معیار دانستن متون کهن)عصمت اعتباري( این مشکل نیز حل مي

 . گرفتار دَور یا تسلسل خواهیم شد

دلایل و عوامل دیگري نیز دارد؛ ، نویسي پیشینیاندرست، «عصمت اعتباري»افزون بر 
انحصار نویسندگي در میان دانشمندان بزرگ و بسته ، قدیممندي زبان در روزگاران مانند توان

ها در فراوان است و اکثر این راه، نهاي ورود خطا به زباراه. بودن اکثر درها به روي غلط
ناتواني ، هاي ورود خطا به زبانها و بهانهیکي از راه. مسدود بوده است، هاي نخستینسده

شمار شد که توان زبان فارسي از روزي گرفتار خطاهاي بي. زبان در عمل به وظایف خود است
پس نیازمند . را از کف دادهاي تخصصي هاي علمي و متنکتاب، هاحضور فعال در روزنامه

در ، چیستي و چرایي این ناتواني هدربار . ومرج شددچار هرج، در پي آن، ها ووام از دیگر زبان
ناتواني کساني است ، ناتواني زبان»گوییم که قدر ميجاي خود باید سخن گفت؛ در اینجا همین

 1.«گویندسخن مي، که به آن زبان

براي ، درست است؛ اگرچه درستي کلمه، ن آمده استهر چه در متون که، به هر روي
فرق . اما منسوخ شده باشد، اي درست باشدممکن است کلمه زیراکاربرد آن کافي نیست؛ 

« بَدَست»یا « لامکان»را به معناي « تنگبار»مثلا اگر امروزه کسي . است میان غلط و منسوخ
به « معلم»را به معناي « آموزدانش»یا « ودانشج»را به معناي « آموزگار»یا « وجب»را به معناي 

شود؛ اما به دلیل استفاده از کلمات و نویسي نمينزد اهل ادب متهم به غلط، کار برد
تواند این کلمات را با توضیح و بیان دلیل اما همو مي. گیرندبر او عیب مي، کاربردهاي منسوخ

 . به واژگان فارسي دفاع کند این کلمات هبه کار گیرد و از ورود دوبار ، کاربردشان

ها را درست ههم، خالي از عیب و غلط است، سخن دیگر این است که اگرچه متون کهن
هاي بسیاري ساخته است که در درست، هاها و قرندهد؛ زیرا زبان در طي سالپوشش نمي

، ازي استسرا که مطابق هنجارهاي واژه« مندبینش»توان نمي، بر این پایه. متون کهن نیست
 . به این بهانه که در متون کلاسیك فارسي نیامده است، غلط شمرد

                                                           

 . این جمله از پرویز ناتل خانلري است. 1
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 دستور زبان فارسي. 2

هویتي مستقل از نظم و نثر کهن فارسي و نیز زبان مردمي ندارد و به ، دستور زبان فارسي 
 (6ص، 5055، )نجفی. اندآن را معیار مستقلي ندانسته، همین دلیل برخي از کارشناسان زبان

برگرفته از رفتار کلامي پیشینیان و ، تهیه و تدوین شده است، «دستور»را آنچه زیر نام زی
تواند معیار کمکي به شمار مي، دستور پس از تحقیق و تدوین، با وجود این. روزگاران استهم

 . نه محتوا، آید؛ اگرچه این استقلال فقط به لحاظ فرم و ساختار است

نابع نویسندگان براي بازجستن خطا از صواب است و همین دستور یکي از م، به هر روي 
سازي از متون چیزي جز قاعده، اما باید پذیرفت که دستور. کافي است، براي تلقي معیار از آن

 . معتبر و زبان گفتاري نیست

 زبان گفتاري. 3
ستور تن نه تنها به حکومتِ د، زبان مردمي. گریز استخواه و قانونآزادي، سرکش، این زبان 

در عمل نیز چنین بوده . خواندبلکه دستور و زبان نوشتاري را به پیروي از خود فرامي، دهدنمي
وکم برگرفته از همین زبان بیش، سي و هم زبان نوشتارير است؛ یعني هم دستور زبان فا

اگر شاعران و نویسندگان . جدا از زبان مردم روزگار خود نبوده است، متون کهن نیز. است
هیچ دلیلي جز کاربرد فراوان آن میان ، نمایداند که نادرست ميکار برده را به« تراولي»، هنک

 1. مردم آن روزگاران نداشته است

اي را که گروهي از توان هر کلمهنمي. تعریف زبان گفتاري است، اي استآنچه مهم و پایه
توان مردمي و گفتاري اربردي را ميکلمه یا ک. مردمي یا گفتاري دانست، برندميمردم به کار 

اي یا برند؛ نه در انشاهاي مدرسهميو مانند آن به کار « خیابان»و « خانه»شمرد که مردم در 
 هکلم، خود هزباني در خانمثلا هیچ فارسي. هاي اداري یا جلو دوربین یا در وقت سخنرانينامه

 .«خچال نوین براي من یك لیوان آب بیاوریداز آن ی»گوید و نیز نمي، بردرا به کار نمي« درب»
یا هنگام سخنراني « لطفا جلو درب خانه پارك نکنید»اما همو ممکن است روي کاغذي بنویسد 

                                                           

کار برده است؛ از جمله در پایان بارها به  ديوان شمسو  مثنويرا در « تراولي»نماي . مولوي، کلمة غلط1
 .«تر استتر است/ این خطا از صد صواب اوليخون، شهیدان را ز آب اولي»گوید: داستان موسي و شبان مي
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یا در مواقع خاصي و تحث تأثیر همنشیني با « قواعد خاصي دارد، داري نوینبانك»بگوید 
 . «چرا که نه؟»شخص یا متن خاصي بگوید: 

کلام گروه یا صنف خاصي از مردم تکیه، واژه یا کاربردي از یك واژهاگر آشکار شد که 
به »نه فایده دارد و نه لزوم؛ مانند ، مخالفت با آن، ها رفته استبلکه تا اندروني خانه، نیست
خود از این کلمات  هتواند بنا بر مبنا و سلیقآري؛ نویسنده مي. «دخالت»و « زیاد»، «خاطر

 . اند آنها را نادرست بشمردتو بپرهیزد؛ اما نمي

ها نخست واژه هدر واقع هم. سازي استترین منبع براي واژهبهترین و طبیعي، زبان گفتاري
در زمان حاضر نیز زبان مردم . اندو سپس به متون راه یافته در این زبان ساخته و پرداخته شده

ها که در تخصص اهل واژهدانشسازي دارد؛ مگر در و بازار توانایي بیشتري براي واژه کوچه
و این صرافت طبع در مردم ، بسازد« میانبُر»اي مانند تواند واژهفقط صرافت طبع مي. علم است

به همین دلیل محصول . نه از سر تکلیف یا تفنن، سازندآنان از روي نیاز واژه مي. عادي است
توان نمي، ان گفتاري ساخته استبله؛ هر چه را هم که زب. تر استتر و دلنشینطبیعي، کارشان

قاط »، «پاتيقاطي»مثلا کلمات . درست است اگرچهبراي زبان نوشتاري مناسب شمرد؛ 
کاربرد برخي نیز تنها در . نشینددر نوشتار رسمي خوش نمي« خفن»و « خنگ»، «زدن
ستي ممکن هاي ژورنالیها یا یادداشتهاي وبلاگي یا طنزنامهمانند پُست، هاي غیر رسميمتن

 1. «خاريپاچه»است؛ مانند 

 زبان نوشتاري روز. 1 

زبان گفتاري باشد و تفاوت مهمي با آن  هباید صورت مکتوب و ویراست، زبان نوشتاري 
این زبان مرزهاي پررنگي با زبان گفتاري یافته است و از این ، نداشته باشد؛ اما در عمل

بسیاري از . واژگان هویژه در حوز ده کرده است؛ بهتر و گاه آلوزبان فارسي را گاه غني، رهگذر
هاي بیشتر واژه. ساخته و سپس میان مردم رایج شده است، ها در کارگاه این زبانواژه

 هبر پای، و بسیاري نیز اگرچه در میان مردم رواج نیافته است، در گفتار نیز کاربرد دارد، نوشتاري
ها و پیشنهادهاي است؛ مانند بسیاري از برساخته یکي از هنجارهاي عمومي زبان ساخته شده

                                                           

بار در گفتار گروهي این کلمه اگرچه نخستین«. خواريپاچه»درست است، نه « خاريپاچه». با توجه به معنا، 1
 یر شد؛ احتمالا به دلیل نیاز شدید جامعه به آن!گکار رفت، خیلي زود همهخاص به
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، هایي که نویسندگان زبردست بر اساس قواعد زبانو نیز واژه، فرهنگستان زبان و ادب فارسي
هایي نیز به چشم اما در زبان نوشتاري واژه. «پژوهيحافظ»و « گفتمان»اند؛ همچون ساخته

 . «نوین»و « در حال حاضر»نند خورد که در نادرستي آنها تردیدي نیست؛ مامي

دوگونه است: یا میان زبان نوشتاري و گفتاري مشترك ، هاي زبان نوشتاريبنابراین واژه 
اکثر ، نخست هگون. برندآن را به کار نمي، این زبان است و مردم در خانه و بازار هیا ویژ، است
هایي که از واژه. است: یك گونهو هاي گروه دوم نیز دواژه. شودهاي نوشتاري را شامل ميواژه

، «کرد»به معناي « نمود» مانندتاریخي یا دستوري یا قاموسي نیز برخوردارند؛  هپشتوان
، «خستو»، «فرهیخته»، «مندبینش»، «گفتمان»، «تحریر درآوردن هبه رشت»، «باشدمي»
کهن دارند و  هنه ریشهایي که واژه. دو. هاي فرهنگستانبرساخته هو هم .«. . توان گفتمي»

براي »، .«. . نگاهي داریم به »، «نوین»، «توسط»کند؛ مانند نه دستور از آنها پشتیباني مي
 . «روي کسي حساب باز کردن»و « بها دادن»، «شروع

اما نه ریشه در متون کهن دارد و نه ، زبان نوشتاري است هها و کاربردهایي که ویژواژه
استقبال شایاني از آنها ، خود هاست و نه مردم در گفتارهاي روزان ريمطابق یکي از قواعد دستو

با اقبال مردم ، دلیل موجهي براي کاربردشان وجود ندارد؛ مگر آنکه به مرور زمان، اندکرده
چنین « روحانیان»به معناي « روحانیت»و « اوضاع» معنايبه « شرایط»هاي واژه. رو شوندروبه

هاي نیز شماري از واژه. توان سخن از غلط بودن آنها گفتین نميبنابرا. سرنوشتي دارند
اند؛ مانند زبان گفتاري نگذاشته هاما پا به عرص، تاریخي یا دستوري دارند هپشتوان، نوشتاري

اگرچه ، ها در نوشتارکاربرد این واژه. «کرد»به معناي « نمود»و ، «است»به معناي « باشدمي»
  .خطاگونه است، خطا نیست

بنابراین براي کاربرد کلمه یا . دیگر استقلال دارنداز یك، معیارهاي بالا. یادآوري یك
پشتیباني یکي از آنها بسنده است و لازم نیست که هر چهار معیار یا بیش از یکي از ، عبارتي

اي فقط در متون کهن آمده باشد و در زبان گفتاري و نوشتاري اما اگر کلمه. تأییدش کند، آنها
مثلا اکنون مردم . نه زباني، غلط بلاغي است، منسوخ است و کاربست آن، روز به چشم نخورد
گویند و مي« تمیز»، برند و جاي آنگونه به کار نميرا این« تمییز» هکلم، در گفتار و نوشتار

توان از او گیریم؛ اگرچه ميبر او خرده نمي، گفت یا نوشت« تمییز»، اگر کسي. نویسندمي
به ترك »، «کراهیت»همچنین است کلماتي مانند . ست که از زبان عمومي پیروي کندخوا
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برخي . شوندومرج در جایي جمع ميبه معناي کساني که به قصد هرج« غوغا»و « گفتن
اندك جاي خود را در زبان نوشتاري روز باز اندك، است و اکنون بودهکلمات نیز در زبان کهن 

یا « بستبن»به معناي « آچمز»و « پرسياحوال»یا « عیادت»ه معناي ب« پُرسه»کند؛ مانند مي
گونه کلمات استقبال کرد و از این بهتر است از کاربست این. «معترف»به معناي « خستو»

 . رهگذر بر غناي واژگاني زبان فارسي افزود

اربردي تنهایي براي تجویز کلمه یا کهریك به، گفتهگفتني است که اگرچه معیارهاي پیش
مشروط به آن است که سه معیار دیگر با آن مخالفت نکنند یا ، این قاعده، بسنده است

لازم به »، «رهبریت»، «آتش گشودن»بنابراین کلمات و عباراتي مانند . کم سکوت نماینددست
نادرست محسوب ، اگرچه در نوشتارها بسامد فراواني دارند، «الذکرفوق»و « ذکر است

لیل مخالفت صریح دستور و متون کهن با آنها و پرهیز طولاني زبان گفتاري از شوند؛ به د مي
 . آنها

اي نباید بسامد برتر داشته باشد؛ یعني بهتر در هیچ نوشته، کلمات گفتاري. یادآوري دو
نه برعکس؛ ، لاي کلمات نوشتاري استفاده کردبهاز کلمات گفتاري در لا، است در نوشتار

و « ناجور هنغم»، «دمت گرم»کلمات ، که در آن، اخوان ثالث هسرود، «انزمست»مانند شعر 
در میان کلمات و عبارات فصیح نوشتاري آمده است و بر حسن آنها افزوده « سنگ تیپاخورده»

صلاح ، در آثار نوشتاري، گفتاري بر نوشتاري هايواژه هیعني غلب، عکس این رفتار. است
 . نیست

گاهي از این چشمه کلماتي ، و تعبیر براي نوشتار است منبع واژه، راگرچه گفتا. یادآوري سه
 1. «الکي»یا « زنيمخ»یا « پاتيقاطي»جوشد که هیچ حسن زباني و ادبي ندارد؛ مانند مي

برخي کلمات . سزاوار نیست، شان در زبان عموميرواج هبه بهان، گونه کلماتاستفاده از این

                                                           

تر)دولك( تر است در بازي الک دولک. در این بازي قدیمي، الك را با چوب بزرگ، چوب کوتاه«الک. »1
 هدف. یعني کار یا سخن بي« الکي»کنند و هرچه دورتر بهتر. بنابراین، زنند و پرتاب ميهدف ميبي
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، هاي رسمي و غیر داستانيآوردن آنها در نوشته، اري دارندنوشت هخانگي نیز اگرچه پیشین
 1. به معناي درون و داخل« تُو»خوشایند نیست؛ مانند 

هر ، این نوع غلط. هاي زبان نوشتاري گاهي از نوع املاي کلمه استغلط. یادآوري چهار
را « یشخانپ»، نویسانفارسي هاگر هم. پذیرفتني نیست، باشدقدر هم که رایج و مشهور شده 

 . غلط است« پیشخوان»توان گفت باز هم مي، بنویسند« پیشخوان»

توان دست نویسندگان را بست و از آنان نباید و نمي، آنچه گفتیم هبا وجود هم. یادآوري پنج
، مشکلات زبان فارسي. خواهندهاي دستوري و قاموسي ميگونه بنویسند که کتابخواست آن

اصرار فراوان بر درست نوشتن کلمات یا کاربرد . نویسي واژگاني استطغل هبسیار بیش از مسئل
، مشکل اصلي زبان فارسي. کندهاي اصلي زبان فارسي را باز نميگره، هاصحیح واژه

و نیز ، تولید علم و فناوري هزبانان در عرصفارسي علميموقعیت ، هاي جغرافیایيمحدودیت
مشکلات ، زبانتا کشورهاي فارسي. گویندمي فرهنگ مردمي است که به این زبان سخن

زبان فارسي ، اقتصادي و فکري حل نکنند، فرهنگي، هاي علمياصلي خود را در زمینه
هایي مانند انگلیسي و یابد و قادر به هماوردي با زباندنیا را نمي مهمهاي هاي زبانتوانایي

اهمیت و جزئي زبان نباید مسائل بيچندان هم ، تا آن زمان. فرانسوي و چیني و آلماني نیست
 . را آنقدر بزرگ کنیم که مشکلات اصلي فراموش شود
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Pure and agile language in scientific writing 

 

* Reza Babaei 

Abstract 

The writing of a scientific article at first depends on thinking and then on 

thought writing. The purpose of the present article is to address the 

dimension of writing and scientific language. Scientific language has 

requirements. According to the present article, two important elements in the 

language of authorship are purity and agility. The pure and error-free pen 

assures the reader that it is dealing with honest and knowledgeable writers, 

and the agile and capable pen makes concepts easily and freely available to 

the mind. To get closer to such a language and pen, the first step is linguistic 

self-awareness; That is, we must know more and more about the language 

and its pollutants, and also remove the useless constraints from its hands. The 

present article tries to study some issues of written language and through this, 

take a step towards a clean and capable language in producing a scientific 

work. The first part of this article is about scientific language. The second 

part highlights the boundaries of scientific language with literary language. 

He then enumerates a number of pen points and, at the end, recounts spelling 

metrics. 

 

Keywords: scientific writing, scientific language, fonts, spelling metrics. 
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Up-to-date and efficiency requirements of seminarian researches 

* Seyed Sajjad Izdehi 

 

Abstract 

The seminaries have several functions in proportion to the realization of the 

goals of religion and Sharia in society. Research should be considered as one 

of its functions, which has long been among the activities of seminaries. 

There have been several traditions in research, some of which have continued 

over time and some of which have been weakened due to the lack of updating 

and loss of efficiency, under the heavy shadow of developments in new 

technologies and methods. Up-to-dateness and efficiency are among the most 

important features of research in the age of socialization and competitiveness 

of science. Lack of attention to up-to-dateness and efficiency in research will 

exclude theological research in responding to current issues of society and, 

consequently, the scene of scientific competition. This research intends to 

examine some requirements regarding the up-to-dateness and efficiency of 

seminary research in order to solve society's problems, overcome crises and 

approach to development and desirability. It first examines the up-to-date 

requirements in each of the research processes and elements, including 

Problem diagnosis, thematics, methods, and resources, and then makes 

recommendations on the effectiveness of the research. The author has 

documented his articles on the words and views of two Imams of the 

Revolution. 

 

Keywords: research, up-to-dateness, efficiency, seminaries. 
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An introduction to the evolutionary process of research in the field of 

religious sciences 

*Reza Fakhari 

Abstract 

The present research rereads the history of research developments, and 

examines its past and present conditions and trends in the Islamic world. One 

way to understand phenomena and Matters is to study their evolutionary 

process over time. "Research", like many other topics, has not always been 

the same in form and meaning; Rather, in accordance with the developments 

of human society, it has left behind an evolutionary process. Lack of 

understanding of religious scholars about the evolutionary process of 

religious research, will cause them to stop in the past and stagnation and 

slump of research in seminaries. This research has examined the research 

trends in the field of religion, citing historical evidence and the comments of 

Islamic scholars. At the beginning of Islam, due to the direct access of the 

people to the Imams (PBUH) as sources of knowledge, the general approach 

has been the flow of science, teaching and learning; But after the Age of 

Imams (PBUH), due to the distance from the space of valid sources and the 

emergence of new issues, the need to think and research on religious texts 

intensified. Initially, the movement of religious research was reflected in the 

collecting and classification of narrations; Then turn to description, 

explanation, deep understanding and ijtihad. Initially, ijtihad was simple and 

often took place in a limited circle; But gradually, due to meeting multiple 

social needs, it became dynamic and problem-oriented. The third wave of 

research, with a developmental perspective (research and progress), seeks the 

rule and spread of religious knowledge in all sciences, fields and levels of 

human life on a civilized scale. 

Keywords: research, religious research, evolutionary research, ijtihad, 

collecting, authorship. 
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An introduction to the theory of interactionism in the methodology of 

producing religious knowledge 

* Abbas Izadpanah 

Abstract 

The field of knowledge, especially religious knowledge, is the place of 

conflict between interpretive, separation and interactive tendencies. For 

centuries, Greek thought has witnessed the undisputed rule of naturalistic, 

esoteric and etc. interpretations, and the Islamic world has witnessed the 

dominance of theological, philosophical, mystical, scientific, and separatist 

interpretations. The present article seeks to deny absolute separatism and 

hermeneutics and to introduce the path of "interaction at the same time of 

separation" as two necessary conditions for knowledge, especially religious 

knowledge; so that, the researcher does not fall into the trap of 

interpretiveism and separatism and opens the way to the desired method of 

religious knowledge and its truth. According to the author, epistemic 

interaction primarily causes the Introspection of religious knowledge; 

Because religious knowledge suffers from a misunderstanding due to lack of 

interaction with reason and human experience; Just as interaction leads to the 

self-decoration of religion; Because religious knowledge gains intellectual, 

practical and artistic power through interaction with human knowledge. 

Interaction also causes reform and progress in others; Because it leads to the 

realization of human guidance; But this does not mean that all religious 

teachings can be proved and understood by human knowledge tools and 

resources; Or the presuppositions of the experimental sciences and human 

intellectual knowledge can be independently assumed to be the 

presuppositions of religious science research; Or a complete understanding of 

religion can be obtained from raw experimental data. Therefore, in order not 

to be interpreted in vain in the interaction of religious knowledge with human 

knowledge, we need interaction at the same time as separation. 

Keywords: Religious knowledge, hermeneutics, Separatism, Interactionism. 

 



  پژوهش وحوزه  14شماره 

195  

 

 

A study of the common research group of seminaries current 

(In the face of modernity and the Islamic Revolution) 

* Ab-ol-Hasan Hasani 

Abstract 

The two phenomena of the new world (the Islamic Revolution and 

modernity) have changed many of the previous themes and introduced new 

values. These two phenomena have brought many issues to the attention of 

the seminaries, and the seminarians also looked at them from different 

perspectives and took different positions against them. Theological 

researches, in relation to these two phenomena of the new world, can be 

assumed in several different categories: 1. A group that deals with traditional 

issues and ignores the new era (traditional static spectrum); 2. The tradition-

oriented group, which also has a glimpse of new phenomena, but is passive 

(the current traditional group); 3. A progressive and dynamic group that pays 

attention to new issues while preserving its Islamic identity. The influential 

and beloved of modernity group can also be added to these categories. This 

research is a historical sociological study of the current research group of 

seminaries in terms of dealing with new phenomena such as modernity and 

the Islamic Revolution. In this regard, the author examines the perspectives 

and research frameworks of this research group in the context of the two 

sciences of jurisprudence and philosophy in relation to the issue. In this 

analysis, the author is influenced by the views and statements of Ayatollah 

Khamenei, the leader of the seminaries and the Islamic system. 

 

Keywords: research, seminaries, research groups, common research groups 

of seminaries, modernity, Islamic Revolution. 
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Tracing the concept of research in Islamic teachings and examining its 

commonalities and conceptual differences with the current meaning of 

research 

 

*Reza Fakhari 

Abstract 

"Research" is a conventional concept, and in today's sense refers to a specific 

process that begins with Determining the problem and continues until the 

desired result is achieved. Categories and characteristics such as diligence, 

problem-solving, methodology and innovation are also mentioned for it. 

Since concepts are shaped by the precursors and Environmental conditions, it 

is very important for religious scholars that what is the nature and identity of 

"research" in religious literature? What are its differences and commonalities 

with the concept of research in the new sense? The purpose of this research is 

to study the conceptual scope of the research and the main components 

involved in it from a religious perspective; to know the degree of 

coordination and alignment with today's research. This article has formed a 

vocabulary bank by tracing religious words that independently or collectively 

agree with the concept of research and has examined their implications for 

research in the modern sense. What can be deduced from the verses and 

narrations is that no concept can be found that independently implies the full 

meaning of today's research. Also, by combining the sum of partial concepts, 

such a concept of research cannot be achieved with such components. 

Although they share elements such as diligence and method; But there are 

also differences in the elements of innovation and problem-orientation. 

 

Keywords: research, semantics of research, religious research, Islamic 

teachings of research. 
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